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TABU DOTYCZACE NAZW DUSZY I CIALA
W WYOBRAZENIACH
STAROZYTNYCH LUDOW ITALII

KATARZYNA TILGNER

Pod koniec XIX stulecia brytyjski filolog James G. Frazer napisat interesujace
studium wyobrazen ,,cztowieka dzikiego”, posSwiecajqc kilka rozdziatow zjawi-
sku tabu (Frazer 2012, 224-317). Poza om6wieniem czynnosci, 0s6b i terminéw
oznaczajacych tabu odniést sie takze do tzw. ,,przedmiotéw tabu”. Znalazly sie
wsrdd nich obiekty nalezace do sfery cielesnej, objete szczeg6lnym systemem
zabezpieczen. U jego podstaw lezato przeswiadczenie o ich niezwykle silnym
powiazaniu z duszq ,,bardzo uczulong na zranienie lub brak szacunku” (Frazer
2012, 252). Szczegdlny status duszy, ktéra mozna okresli¢ jako nadrzedny
przedmiot tabu, determinujqcy tabuizowanie innych obiektéw, wyptywat z przy-
pisanego jej zwiazku z fenomenem zycia oraz sferg pozaziemska. Podejmowane
$rodki ostroznosci miaty zapewnic stalq jej obecno$¢ w ciele cztowieka i szcze-
sliwy powro6t w sytuacjach, gdy ciato to opuszczata (Frazer 2012, 36-39).
Material badawczy dostarczony przez Frazera pokazuje, ze wsréd wielu ludéw,
nie tylko indoeuropejskich, istniato przeSwiadczenie, ze jej cielesnym domicilium
jest krew i glowa wraz z wlosami. Stawaly sie one z tego powodu ,,przedmiotami
tabu”, co pociagalo za sobg objecie ich system zabezpieczen, takze na plasz-
czyznie jezykowej (Havers 1946, 59).

Nalezy zaznaczy¢, ze tabuizowanie czesci ciata mogto wynikac¢ z koncepcji
Swiata cztowieka pierwotnego, ktéry miat nadawac specjalne wtasciwosci temu,
co niezrozumiate, nieujarzmione i niepoddajace sie jego woli. Taka sferg moglo
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by¢ wilasnie cialo, jego czesci i organy, ktérym w zamierzchtych czasach przy-
pisywano magiczna, apotropeiczna moc oddziatywania. Zewnetrzne czesci ciala,
jak ujat to J. André, zdolne do ruchu mogty jawic¢ sie naszym przodkom jako
obdarzone wilasnym zyciem i cieszace sie pewnego rodzaju niezalezno$cia
wzgledem reszty ciata (André 1991, 260). Ukryta w nich moc mogta wyrzadzi¢
dobro lub zto. CzeSci wewnetrzne, wzrokowo niedostepne, mogty by¢ natomiast
interpretowane jako tajemnicze. Cztowiek zdawat sobie sprawe z tego, ze kie-
rowaty one od wewnatrz zyciem kazdej istoty. Ponadto wychodzily poza indy-
widualng sfere ego w czynno$ciach magiczno-religijnych, decydujac nie tylko
o losach poszczegolnych jednostek, lecz takze calej spotecznosci, na co wskazuje
praktykowane w wielu kulturach, w tym etruskiej i latyniskiej, wrézZenie z wnetrz-
nosci zwierzat.

Zjawisko tabu bardzo czesto, cho¢ nie zawsze, wpltywato na jezyk (Havers
1946). Uwaza sie, ze najwiecej zmian jezykowych w obrebie leksyki zwiazanej
z ciatem determinowanych dziataniem tabu miato dokonac sie w jezykach sto-
wianskich i baltyckich (Meillet 1921-1922, 71-77). Nie brak ich rowniez
w lacinie, co odzwierciedlaja notki w stownikach etymologicznych, a potwier-
dzaja bardziej szczegbtowe studia jezykoznawcze. Poza eliminacjg pierwotnych
nazw desygnujacych tabuizowane czesci ciala i zastepowaniem ich bezpiecznymi,
eufemistycznymi synonimami uzytkownicy jezyka przeksztalcali ,niebez-
pieczny” signifiant przy udziale dostepnych w danym systemie jezyka srodkow
morfologicznych i fonetycznych (Leszczynski 1998; Jacobson 1989; Havers
1946, 120). Ponadto wysunieto teze, ze mogt niegdys istnie¢ jezykowy wyktad-
nik przynaleznosci desygnatéw nazw do sfery zwiazanej z tabu, mianowicie
sakralny sufiks -u-. Desygnaty nazw, w ktérych strukture zostat wtaczony,
denotowatyby to, ,,co dalekie, bedace po drugiej stronie, zwiazane z niebem
i Swiatem pozaziemskim” (Specht 1944, 303; Specht 1949, 43—49; Havers 1946,
61, 119)". Wykorzystanie takiego a nie inaczej brzmigcego formantu nominalnego
miatoby mie¢ zwiazek z konotacjami, jakie mogt wywotywac kojarzony z odglo-
sami burzy dzwiek /u/. Bylaby to sfera grozy, mroku, leku, ale tez szacunku
(Kronasser 1952, 164-65).

Uwzglednienie wynikow ustalen jezykoznawcow moze wzbogacié¢, a nawet
ukierunkowywa¢ badania z zakresu antropologii historycznej. W wielu przy-
padkach, gdy zastona przesztosci i brak innych swiadectw kulturowych ogra-
niczajq nasza wiedze, z pomocg moze przyjs¢ jezyk przechowujacy doswiad-
czenia i wyobrazenia naszych przodkow. Sprobujemy zatem zweryfikowac teze,

! ,,der pronominale u-Stamm fiir die Bezeichnung des Fernen, des Jenseitigen, des Him-
mels und Uberirdischen verwendet wurde” (Specht 1944, 303).
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7e wyobrazenia zwiazane z cze$ciami ciata, ktére ze wzgledu na przypisywany
im zwiazek z dusza nalezaty do obiektéw tabu, wptynely na zachowania jezy-
kowe. Dokonamy tego w oparciu o dane antropologiczno-kulturowe z obszaru
Lacjum i tacinskie nazwy desygnujace ewentualne domicilia duszy. Ponadto
sprébujemy odpowiedzie¢ na pytanie, czy formant -u- rzeczywiscie moze by¢
kwalifikowany jako jezykowy wyktadnik przynaleznosci obiektow do sfery
tabuizowane;j.

Frazerowska liste elementéw tabu (glowa, krew, wlosy, paznokcie) posze-
rzymy o nazwy domicilia, ktore znalazty sie w koncepcji rozlokowania duszy
w ciele cztowieka, zaproponowanej w ksigzce The Origins of European Thought
Aboutthe Body, the Mind, the Soul, the World, Time, and Fate R. Oniansa (Onians
1951). Uczony brytyjski zawarl w niej bogata, aczkolwiek momentami kontro-
wersyjng i mato przejrzysta, egzemplifikacje, ktéra uzupetnimy dodatkowym
materiatem kulturowym.

Probujac nakresli¢ i odtworzy¢ wyobrazenia Latyndw i Rzymian na temat
ciata i przynaleznosci jego komponentéw do sfery tabu, musimy odnies¢ sie
w pierwszej kolejnosci do Oniansa i jego koncepcji duszy. Punktem wyjscia dla
brytyjskiego filologa stato sie rozréznienie u autoréw greckich na Bopog i yoyn,
oznaczajacych to, co my wspoétczesni rozumiemy pod pojeciem duszy (Onians
1951, 94). Stwierdza on mianowicie, ze Bupog, przynalezne jedynie do sfery
uczu¢ oraz mysli, nie byloby wlasciwg dusza. Bytaby nia natomiast yoyn, nie-
zwigzana ani z mysSleniem, ani z uczuciami. Zdaniem Oniansa Yuyn nalezy
interpretowac jako zasade zycia lub dusze, ktora trwa pomimo $mierci w domu
Hadesa jako eldwAov, czyli widzialny, ale nie namacalny pozor czyjego$ zycia
(Onians 1951, 95). Uczony brytyjski zauwaza, ze o ile w kontekscie Bupog
waznymi organami sq serce i ptuca, o tyle w przypadku Yoy kluczowym
domicilium bytaby glowa, uwazana za cenng i Swieta. Glowe identyfikowano
z osobg badz wiasnie z dusza i zasadq zycia, czyli Yuxr] (Onians 1951, 96).
Uznanie glowy za cielesne domicilium duszy wynikaloby stad, Ze w jej wnetrzu
jest umieszczony mézg. Stanowigca go ptynna masa miata by¢ organiczna
emanacja puyn, przekazywana do innych czesci ciata w postaci szpiku, majacego
ostatecznie przyjac posta¢ spermy zdolnej do przekazywania zycia (Onians 1951,
108; Daryaee 2002, 105-128). Czesciami tymi bytyby wilosy, podbrddek, kolano,
udo i paznokcie, substancjonalnie zwigzane z ulokowanym w glowie pltynem
(Onians 1951, 110-246). Taka koncepcja miataby geneze indoeuropejska
i odzwierciedlenie w koncepcjach ciata znanych w pozniejszych tradycjach
(Daryaee 2002, 105-128).
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GLOWA, MOZG, SZPIK, SPERMA

Wedtug Oniansa tacinskim odpowiednikiem greckiej yuyn jest anima
i geniusz (Daryaee 2002, 123-132; 168—173). Genius byt darzony wielka sza-
cunkiem. Oddawano mu cze$¢ boska jako bostwu zwigzanemu z prokreacja i sita
zaptadniajaca. Taka role Geniusza nakresla Festus przywotujacy Aufustiusa:
,Geniusz” powiada, ,,jest synem bogow i ojcem ludzi, z ktérego rodza sie ludzie.
To dlatego jest nazywany ‘moim Geniuszem’, poniewaz mnie zrodzit” (Festus
1846, VII 161)%. Tak jak w przypadku yuyn, cielesna siedziba Geniusza miata
by¢ glowa, co odzwierciedlaloby sie w geScie oddawania mu czci: ,,m6wia, ze
poszczegoblne czesci ciala poSwiecone sa pojedynczym bdstwom (...) czoto
Geniuszowi, stad oddajgc czeS¢ bogu dotykamy czota” (Servius 1986, 111, 607)°.
Przywolany przez Oniansa Cyceron pisze natomiast: ,,0s0ba, powstrzymujaca
sie od gniewu nie przejawia »zadnego poruszenia w duszy, w ciele, nie uderza
sie w czoto ani w uda«” (Cicero 1954, 11, 80, 278)*.

Onians wspomina, Ze zawarty w glowie mdzg byl przez Grekéw i Germanow
traktowany jako Swiety i objety zakazem spozywania (Onians 1951, 106 i 108).
Taka preskrypcja wydaje sie dziwna, zwtaszcza w kontekscie znanych faktow
kulturowych. Nie wiemy, czy w czasach Latynéw istniatby podobny zakaz.
W kazdym razie w epoce historycznej w Rzymie uwazano, ze to mozg dziecka
byt, obok krwi i szpiku ko$ci nogi, najcenniejszym $rodkiem leczniczym sposréd
wszystkich czesci ciata cztowieka (Plinius 1906, 28, 2). Wiemy réwniez, ze
moézg byl uwazany za najwspanialszy z organdw, ktory kierowal umystem
cztowieka (Plinius 1906, 11, 49).

Glowa jako gtowne domicilium duszy, a wiec miejsce, w ktorym znajdowata
sie najwieksza ilos¢ ptynnej zyciotworczej masy, mogla by¢ postrzegana jako
cze$¢ ciata obdarzona silng, pozytywng mang, dajaca site do dalszej egzystencji
i rozwoju nie tylko na poziomie ego, ale w odniesieniu do calej spotecznosci.
Egzemplifikuje to by¢ moze przywotana przez Pliniusza Starszego legenda
dotyczaca okoliczno$ci wybudowania Swigtyni Jowisza w miejscu, w ktérym
znaleziono ludzka gtowe. Miat by¢ to omen ,,praeclarum et fortunatum”, zapo-
wiadajacy stawe i wielko$¢ Rzymian (Plinius 1906, 28, 4).

Przyktadem wiary w mane glowy dajacq sity witalne na poziomie jednostki
moze by¢ poswiadczony w wielu kulturach, w tym bliskiej Latynom kulturze

2 Genius” inquit, ,est deorum filius, et parens hominum, ex quo homines gignuntur.

Et propterea Genius meus nominatur, quia me genuit”.

3 dicunt esse consecratas numinibus singulas corporis partes (...) frontem Genio, unde
uenerantes deum tangimus frontem”.

4 ,nulla perturbatio animi, nulla corporis, frons non percussa, non femur”.
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germanskiej i celtyckiej, zwyczaj picia z ludzkich czaszek. Wierzono, ze w ten
sposob cechy i dusza osoby, do ktérej uprzednio nalezata glowa, najczesciej
walecznego wojownika, zostang inkorporowane i wzmocniq ciato i dusze
(La Barre 1984, 22-23). Czy takie praktyki byty znane Latynom i Rzymianom?
Odpowiedzi na to pytanie nie znajdziemy w tekstach pisanych epoki historycz-
nej, w ktérych brak odnosnych wzmianek. Udziela jej nam jednak historia
tacinskiego stowa oznaczajacego glowe.

W jezyku Latynéw kontynuant starej indoeuropejskiej nazwy gltowy kerh,s
zostat, tak jak w jezykach germanskich i celtyckich, zastagpiony nazwa utworzong
na bazie elementu oznaczajacego prawdopodobnie poczatkowo ‘cos$ o ksztalcie
skorupy’ (Pokorny 1959, 529-530)°. Ot6z ie. kap-, ktérego kontynuantem jest
chociazby wal. cawg i stirl. cuach ‘naczynie’, zostatby poszerzony na gruncie
Yacinskim o sufiks -u- i dodatkowo sufiks -t-, czesto wystepujacy w nazwach
czesci ciata (Specht 1944, 168 i 224; de Vaan 2008, 91). W ten sposéb uksztat-
towataby sie lacinska formacja caput oznaczajaca glowe. Nie jest wykluczone,
7e formant -u- zawarty w jej strukturze kodowat sakralnos$¢ gtowy i rewerencje,
jaka byla obdarzana. Podkreslmy, ze w rozwoju fonetycznym caput nie zaszty
nieoczekiwane modyfikacje struktury nazwy determinowane, np. tabu jezyko-
wym, formacja ta bowiem rozwijata sie regularnie. Wérod przywotywanych
przez Oniansa faktéw kulturowych ilustrujacych lokowanie w glowie zasady
zycia znajduje sie rytual velatio capitis polegajacy na przykrywaniu glowy
podczas wykonywania czynnosSci o charakterze religijnym (ofiary, modlitwy,
$mier¢, zawieranie zwigzku matzeniskiego) (Onians 1951, 133). Otéz, co wyka-
zaly wczesniejsze badania H. Dielsa i E. Samtera oraz M. Poptawskiego,
okrywanie glowy moglo by¢ motywowane nie Swietoscia glowy, lecz materiatem,
z ktérego wykonywano uzywane w trakcie obrzedow tkaniny, tj. welna (Poptaw-
ski 2011, 55-77). Wylacznie z tego materiatu mogly by¢ wykonane szaty
kaptanéw i kaptanek. Jak zauwaza Poptawski, kaptan w kazdych okolicznosciach
byt zobowiazany do okrycia glowy, jesli nie welniang czapka, pilleus, to przy-
najmniej obwigzywania glowy wekniana nitkg. Zrédel nakazu uzywania tkanin
wykonanych wylacznie z welny pochodzacej ze skor zwierzat ofiarnych nalezy
doszukiwac sie w incubationes, tj. obrzedzie zasiegania rady u bostwa. Suplikant,
owiniety w skory zabitych wczesniej zwierzat ofiarnych, miat uzyska¢ boska
porade i wiedze w trakcie snu. Jeszcze wczedniej taki kontakt uzyskiwali kaptani,
$piac na gotej (matce) ziemi: poprzez kontakt z ziemiq czerpano zyciodajna
mane i potrzebng wiedze. Wedtug Poptawskiego wetna na gtowach kaptanskich

> Element ie. kerh, w polaczeniu z sufiksami derywacyjnymi przetrwat w tacinie i stat
sie bazg nazw moézgu i karku (de Vaan 2008, 109 i 111).
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miata peni¢ analogiczng funkcje, tj. wprowadzi¢ w kaptana mane, dajaca
kontakt z bostwem, boska wiedze, umozliwiajaca wykonanie czynnosci obrze-
dowych (Poptawski 2011, 64).
W koncepcji Oniansa najwieksza ilo$¢ cielesnej formy duszy, usytuowana
w glowie w postaci mézgu, miata by¢ utozsamiana ze szpikiem. Istotnie, takie
prze$wiadczenie potwierdza wzmianka, na ktéra natrafiamy w pismach Pliniu-
sza Starszego: ,,przez otwory do kregoshupa sptywa mo6zg w postaci szpiku.
Uwaza sie, ze jego natura jest taka sama jak mdzgu, poniewaz kiedy tylko
przetniemy jego cienka blone, natychmiast uchodzi z cztowieka zycie” (Plinius
1906, 11, 67)°. Ponadto znajduje to potwierdzenie w faktach jezykowych: otz
w lacinie potocznej na okreslenie mézgu postugiwano sie stowem medullum,
urobionym od stowa medulla. Kontynuant pierwszej z nich zachowat sie w kilku
jezykach romarnskich wtasnie w takim znaczeniu (Meyer-Liibke 1911, 399)’.
Czy taki sposéb interpretowania mézgu i szpiku trwat od czaséw najdaw-
niejszych, czyli wspélnoty indoeuropejskiej? A moze taka konceptualizacja
pojawila sie zupelnie niezaleznie w epoce pdzniejszej i wpisata sie w powtarzal-
nos¢ schematéw wyobrazeniowych? Odpowiedzi na to pytanie udzielaja fakty
jezykowe, czyli historia nazw mézgu i szpiku w jezykach indoeuropejskich.
Zdaniem A. Bernabégo dla nazw mézgu i szpiku nie mozna odtworzy¢
wspolnego etymonu (Bernabé 1982, 299-310). Nazwy te miaty uformowac sie
stosunkowo p6zno, dopiero po rozbiciu na poszczegdlne grupy dialektalne, ktére
pozostawaly ze soba w mniej lub bardziej bliskich relacjach. Dodajmy, ze
chronologicznie starsza miata by¢ nazwa szpiku. Metoda komparatystyczna
wykazata, Ze pewne grupy jezykowe, tj. indoiranska, germanska i battostowian-
ska, urobily nazwe szpiku, a nastepnie mézgu od rdzenia ie. mos- poszerzanego
o rozne sufiksy (np. stst. mozdanii ‘szpik’ obok mozgii ‘mézg’ — pst. mozge,;
moZdZens (Trubacev 1994, 94-97, 106—107). Tym samym utrwalone zostato
wyobrazenie, Ze masa tworzaca mozg pozostaje w substancjonalnym zwiazku
ze szpikiem. Odmiennos¢ dotaczanych do bazy sufikséw derywacyjnych poka-
zuje natomiast, ze obie te czesci ciata byty jednak nazewniczo rozrézniane.
Zrekonstruowanie funkcjonowania mechanizmu mys$lowego o podobnej
treSci nie jest mozliwe dla wszystkich grup jezykowych, w tym jezyka facin-
skiego. Ot6z tacinskie nazwy szpiku (medulla) i mézgu (cerebrum) uksztattowaty
sie na zupelnie odmiennych podstawach stowotworczych. Nazwa szpiku pocho-

6 ,per mediae foramina a cerebro medulla descendente. eandem esse ei naturam quam
cerebro colligunt, quoniam praetenui eius membrana modo incisa statim expiretur”.

7 Na przyktad w $redniowiecznej hiszpafiszczyznie uzywano na okreslenie mézgu
kontynuantu medullum, to jest formy meollo w znaczeniu ‘mézg’, podczas gdy formy liczby
mnogiej meollos w znaczeniu ‘szpik’ (por. Lain i Ruiz Otin 1992, 1129-1139).
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dzi od rdzenia ie. smeru- oznaczajacego ‘thuszcz’ i ‘14j’ (Trubacev 1994, 304;
Pokorny 1959, 970-971; Tucker 1931, 153). De Vaan proponuje dla medulla
etymon (s)meru-lo (de Vaan 2008, 369; por. Plinius 1906, 11, 86). Poszukujac
zrédet zmiany /r/ — /d/ w Srédglosie nazwy medulla (zamiast oczekiwanej
merulla), jezykoznawcy nie wspominajq o tabu jezykowym. Tucker wysunat
koniekture o genetycznym zwiazku rdzenia oznaczajacego ‘thusto$¢’ z rdzeniem
ie. medhu- ‘miéd’ (Tucker 1931, 153). Wedlug Ernouta i Meilleta struktura
morfologiczna kontynuantu ie. smeru- miataby zosta¢ skontaminowana forma-
cja médius ‘Srodkowy’, co wydaje sie uzasadnione z racji lokalizacji szpiku
w najbardziej wewnetrznych czesciach kosci (Ernout i Meillet 1932, 571). Trzeba
zaznaczy¢ na koniec, Ze element ie. smeru- w zadnym jezyku nie stat sie pod-
stawa stowotworcza nazwy mozgu.

Specht umieszcza nazwe médulla wsréd przebudowanych formacji u-tema-
tycznych (Specht 1944, 83). Podobnie kwalifikuje te formacje Havers (Havers
1946, 61). Czy -u- pelnitoby jednakze funkcje sakralna, a nazwa nalezataby ze
wzgledu na wyobrazenia zwiazane z jej desygnatem do sfery chronionej?
Udzielenie odpowiedzi na to pytanie utrudnia niemozno$¢ odtworzenia jednej,
wspolnej indoeuropejskiej nazwy szpiku, ktéra mogta zosta¢ potencjalnie
zastapiona na gruncie tacinskim bezpiecznym eufemizmem. Odnoszac sie do
ewentualnej sakralnosci sufiksu -u-, konotowanie przez niego zwiazku desy-
gnatu ze sferg pozaziemska, wydaje sie nieuzasadnione, zwazywszy na fakt, ze
sufiks ten juz na samym poczatku znalazt sie w strukturze podstawy stowo-
tworczej etymonu medulla oznaczajacego 16j i thuszcz (np. stang. smeoru ‘16j,
thuszcz’).

Baza motywacyjng nazwy cerebrum byla stara indoeuropejska nazwy glowy
krréh,- / kerh,-. Podstawa ie. kerh,- zostala poszerzona o sufiksy -sr- i tematyczne
-0-%, Wedhug A. Nussbauma formacja cérebrum miataby pierwotnie by¢ substan-
tywizowanym przymiotnikiem ie. krh,-sro-, majacym u swoich zrédet praindo-
europejski miejscownik utworzony od nazwy glowy kerh,-, tj. krh,-er ‘w glowie’
(de Vaan 2008, 108). Muller rekonstruuje dla cérébrum praitalski etymon
krérdprom ‘gtéwna zawarto$¢’ (Muller 1926, 85). Formacja ta rozwijata sie
zgodnie z prawami fonetyki historycznej. Onians, odnoszac sie do kwestii
pochodzenia tacinskiego cérébrum, uwaza, ze nalezy wigza¢ go z rdzeniem
ie. ker- ‘rosna¢, tworzy¢’, obecnym w laciriskiej nazwie bogini urodzaju Ceres
(Onians 1951, 152). Kontynuanty tego rdzenia wystepowaltyby réwniez w gru-
pie jezykow germanskich, np. niem. Hirse ‘proso’ (Pokorny 1959, 577). Na nie-

¢ Te. kerh, ‘substancja tworzaca kos¢ glowy’: ie. kerh,'r ‘kawatek rogu, glowa’. Podstawa
jest ie. kerh,’r i sufiks -o- > cérebrum. (Matasovic 2004, 159; por. Meiser 1998, 119).
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korzys$¢ hipotezy Oniansa moze jednakze przemawiac fakt braku jakiejkolwiek
indoeuropejskiej nazwy oznaczajacej mézg, ktorej baza motywacyjna bytoby
pojecie wzrastania i zwigzane z nim pojecie prokreacji.

Tak jak w przypadku nazwy szpiku nie wiemy, czy taciiiska nazwe mozgu,
bedacq derywatem nazwy glowy, mozna uzna¢ za eufemizm motywowany
zwiazkiem jej desygnatu ze sferg duszy i z tabu glowy. Nie jest bowiem mozliwa
do zrekonstruowania wspolna Indoeuropejczykom nazwa mézgu. Analiza
jezykowa nazw szpiku i mézgu pozwolita wykaza¢ jednak, ze przodkowie
Rzymian, Latynowie — urabiajqc desygnujqce je nazwy od zupelnie odmiennych
rdzeni — postrzegali ich desygnaty jako dwie odrebne czesci ciala, substancjo-
nalnie nieidentyczne.

Jak wspomnieliSmy powyzej, substancja mézgowo-szpikowa miata by¢
utozsamiana ze sperma. Czy odzwierciedlilo sie to na ptaszczyzZnie jezykowej?
Odpowiedzi na to pytanie udziela etymologia nazwy semen desygnujaca
w tacinie sperme. Formacja ta, kontynuujaca ie. seh;men ‘to, co zostato posiane’
(«~ ie. seh,- ‘zasiewac’), ma rodowod indoeuropejski i przynalezy do nazw
uksztattowanych w grupie dialektéw zachodnio-centralnych (Mallory i Adams
1997, 505). Jej przyjecie na oznaczanie spermy bylo zapewne determinowane
przyréwnaniem ptynnej wydzieliny meskich narzadéw rozrodczych do rozsie-
wanych zalgzkéw roslin, z ktorych rozwija sie nowe zycie. Inna poswiadczona
w lacinie nazwa spermy sperma jest pozniejszym zapozyczeniem z jezyka
greckiego.

Reasumujac, analiza jezykowa wykazata, ze nazwy mézgu, szpiku i spermy
zostaly uksztattowane w tacinie na trzech odrebnych podstawach stowotwor-
czych. Co ciekawe, takze w grupach jezykowych, w ktérych nazwy mozgu
i szpiku ukonstytuowaty sie na wspolnym rdzeniu, mozna stwierdzi¢ istnienie
nazw spermy niepowigzanych etymologicznie z ich etymonem®. Na koniec
dodajmy, ze zaden z kontynuantéw indoeuropejskich rdzeni, na bazie ktorych
ukonstytuowaty sie odrebnie lub razem nazwy moézgu i szpiku'®, nie wyspecja-
lizowat sie na oznaczanie spermy. Tym samym fakty jezykowe nie mogg stano-
wic poparcia dla majacego istnie¢ przeswiadczenia, ze sperma, mozg i szpik to
jedna i ta sama substancja.

9 Np. pst. mozgs ‘szpik kostny, mézg’: scs. séme ‘sperma’.
1 Dla nazwy ‘mdézg’ zachodnio-centralne ie. Mregmen; dla nazwy ‘mézg, szpik’
wschodnie ie. mosty; dla nazwy ‘szpik, mézg’ ie. mosghos; dla nazwy ‘nasienie’ ie. seh;men
(Mallory i Adams 1997, 79-80, 370, 505).
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Wtiosy

Frazer zaliczyl wlosy do przedmiotéw tabu, wychodzac z zatozenia, iz tabu
wlosow bytoby determinowane tabu swietej glowy (Frazer 2012, 258). Onians
kwalifikowat wlosy jako domicilium duszy, poniewaz wyrastaja z gléwnego
osrodka skumulowania sie ptynu mézgowo-rdzeniowego, w ktérym bytaby
zawarta energia zapewniajaca zycie i prokreacje (Onians 1951, 232). Tym samym
wiosy miaty by¢ potocznie utozsamiane z sita i wigorem seksualnym. Réwniez
P. Kowalski zauwaza, ze fakt odrastania wtoséw przez cate zycie cztowieka
(a nawet po Smierci) pozwala w nich widzie¢ jeden z przejaw6w odradzania sie
Kosmosu, dlatego miano je wigza¢ z mocami rozrodczymi i ptodnoscia ziemi
(Kowalski 2007, 602). Indoeuropejskie mity dotyczqce stworzenia wskazuja, ze
wlosy w wyobrazeniach Indoeuropejczykéw odpowiadaty znakowo roslinom
zywym, trawie i drzewom (Mallory i Adams 1997, 252-253).

Lacinskie teksty dostarczaja dowodow, ze i w Rzymie refleksy takich wyobra-
zen byly obecne. Otdz jeden z wielu nakazow, ktore dotyczyty kaptana Jowisza,
mowik: ,,Obciete paznokcie i wlosy kaptana Jowisza pod szcze$liwym (tj. rodza-
cym drzewem) sa zakopywane” (Gellius 1968, X, 15)'. Ciekawej informacji
w tym kontekscie dostarcza Pliniusz, ktéry podaje, Ze w Swiatyni westalek
znajdowaty sie dwa drzewa lotosu, z ktérych jedno jest ,,starsze, lecz nie wia-
domo, jak stare. Nazywa je sie lotosem pokrytym wtosami, poniewaz wios
dziewiczych westalek sktadany jest na nim w ofierze” (Plinius 1906, 16, 85)'2.
Akt sktadania w ofierze wloséw przez dziewice, ktérym zabroniono spétkowa-
nia, miat prawdopodobnie na celu przekazanie drzewu niespozytkowanej many,
majacej pobudzi¢ i utrzymac jego witalnosc.

Dowodem na istniejgce w wyobrazeniach Rzymian przekonania o zawartej
we wiosach energetyzujacej manie jest okresowe unikanie $cinania wtosow
i zapuszczanie brody. Bytoby ono praktykowane w wielu kulturach w sytuacjach,
gdy okoliczno$ci wymagaty nagromadzenia w ciele cztowieka wiekszej iloSci

1 Unguium Dialis et capilli segmina subter arborem felicem terra operiuntur”. ,,Feli-
ces arbores Cato dixit, quae fructum ferunt, infelices, quae non ferunt” — ,,Katon méwi, ze
szczeSliwe drzewa to te, ktore przynosza owoce; przeklete [dost. nieszczesliwe], to te ktore
nie przynosza owocéw” (Festus. 1846, 262). Arbores quae inferum deorum avertentiumque
in tutela sunt, eas infelices nominant — ,,Drzewa, ktére sa pod opieka bogéw podziemia, przed
ktorymi nalezy sie chroni¢, nazywajq przekletymi” (Macrobius 2011, II1, 20, 3). Makrobiusz
wymienia drzewa zaliczane do ,,szczesliwych” i do ,,przekletych”. Flamen Dialis miat mie¢
wstret do wszystkiego, co pozostaje w relacji ze Swiatem $mierci i tym samym jest zbiorni-
kiem poteg nieszczesliwych (por. Poptawski 2011, 246). Zgodnie z prawem rzymskim na
arbores infelices wieszano skazancéw capite velato (Cantarella 1996, 166).

12 antiquior, sed incerta eius aetas, quae capillata dicitur, quoniam Vestalium uirginum
capillus ad eam defertur”.
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energii potrzebnej do zrealizowania jakiegos aktu, ktérym mogta by¢ np. zemsta
(Frazer 2012, 197). Potwierdza to np. wzmianka Swetoniusza, ktory podaje, ze
Cezar ,kiedy ustyszat o klesce Tituriusza, zapuscit brode i wasy i nie podciat
ich dopdki sie nie zemscit” (Suetonius 1918, 1, 67, 20)'. Diugie wiosy byly
atrybutem indoeuropejskich wojownikow, a ich $cinanie miato przynosi¢ nie-
szczeScie (Mallory i Adams 1997, 253).

Frazer, kwalifikujac wtosy jako ,,przedmiot tabu”, zwrécit uwage na szeroko
rozpowszechnione w wielu kulturach prze$wiadczenie, ze na cztowieka mozna
rzuci¢ czar wiasnie za pomoca Scietych wtosow (Frazer 2012, 258-264). To
wiaze sie z zasadami dzialania magii kontagialnej, poniewaz oderwane od
cztowieka czesci ciala, tj. wlosy, a takze paznokcie, pozostaja z cato$cig w meto-
nimicznym zwigzku. Determinowatoby to szczeg6lng ostroznos¢, jaka towarzy-
szyla rytuatlom Scinania, przechowywania oraz czesania wiosow.

Przywolywang przez Frazera i Kowalskiego egzemplifikacje zestawmy
z latynskimi i rzymskimi faktami kulturowymi (Kowalski 2007, 607-608). Wsréd
caeremoniae kaplana Jowisza, poza powyzej wspomniang, odczytujemy i taka:
,»Wlosy kaplana Jowisza moze $cina¢ tylko wolny cztowiek” (Gellius 1968, X,
15). Inny nakaz mowit: ,,Kaptana Jowisza strzyzono spizowymi nozami” (Servius
1986, 1, 448)™. Praktyki takie, cho¢ poSwiadczone przez Frazera réwniez
w innych kulturach w czasach nowozytnych, w Rzymie mogty by¢ zaniechane
w epokach pdzniejszych, o czym zaswiadcza Seneka, piszac: ,,Nie troszczymy
sie o to, co Sciete z brody i wlosow glowy” (Seneca 1965, 4, 92)%.

Roéwniez zona kaptana Jowisza w szczeg6lnych okresach roku musiata
zachowac pewne nakazy zwigzane z obrzedami ekspiacyjno-oczyszczajacymi:
,Kiedy idzie do Argeow, nie zdobi glowy ani tez nie czesze wlosow” (Gellius
1968, X, 15)°. Powyzszy ustep dotyczy procesji ad Argeos, czyli do Argedow
(Palmer 1970, 84). By} to odbywany dwa razy w roku, to jest w marcu i maju,
pradawny rytualny pochéd kaptanéw, westalek i pretoréw do 27 Swietych miejsc
zwanych Argei. Argei byto rowniez nazwa kukiet ludzkich wykonanych z sito-
wia, trzciny i stomy tam przynoszonych, ktére po zakonczeniu majowej proce-
sji byly wrzucane do wéd Tybru. Akt ten byt reliktem wczesniejszych praktyk,
podczas ktérych w celach oczyszczajacych sktadano ofiare z ludzi.

13 ut audita clade Tituriana barbam capillumque summiserit nec ante dempserit quam
uindicasset”; (por. Suetonius 1918, 11, 23).

14 Flamen Dialis aereis cultris tondebatur”. Frazer sadzi, Zze w zamierzchtych czasach
z wielkq rezerwa i zabobonng nieufnoscig podchodzono do Zelaza, poniewaz pojawito sie
ono stosunkowo po6zno, aby wyprze¢ bedacy w powszechnym uzyciu braz (Frazer 2012,
225-236).

15 ex barba capilloque tonsa neglegimus”.

6 cum it ad Argeos, quod neque comit caput neque capillum depectit”.
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Plutarch dodaje, Ze nie tylko wtosy kaptanki mialy pozostawa¢ wéwczas
w nieladzie, lecz ona sama powinna byta zachowywac¢ budzacy lito$¢ wyglad
(Plutarch 1936, 284)". Zdaniem Poptawskiego stan taki moze mie¢ zwigzek
z przezywaniem przez flaminike okresu Zatoby spowodowanej pierwotnie
$miercia Rzymian wrzucanych ekspiacyjnie w ton Tybru, zanim w ich miejsce
pojawity sie symboliczne kukly: ,,Nie wrogow rzuca sie do Tybru z Pons Sub-
licius, tylko grono Rzymian, ktérzy zebrali w siebie wszystko z wrogow
i wzamian za Kwirytéw, za ich legiony i urzedy i cato$¢, sa bogu oddani, a razem
z nimi legiony i urzedy nieprzyjaciét. Przy takim pojmowaniu obchodu zrozu-
miate bedzie, dlaczego flaminika zatobe naklada, ona ktéra to robi, gdy Rzymian
spotyka jakie$ nieszczescie w ich wewnetrznym zyciu sakralno-religijnym”
(Poptawski 2011, 114).

Innym okresem przezywania przez flaminke zatoby miat by¢ czas oczysz-
czania $wiatyni Westy (Poplawski 2011, 113). Tre$¢ zakazéw obowiazujacych
wowczas kaptanke jest podobna: ,,Dopoki Tyber wolno toczy swoje wody do
morza, oczyszczajac chram ilionskiej Westy, nie godzi mi sie wlosdw rozczesac
bukszpanem, ani paznokci $cina¢ ostrzonym zZelazem, ani z mezem sie ztaczy¢,
Jowiszowym shuga” (Ovidius 1911, 6, 227-230)"8. Ponadto, jak pisze Owidiusz,
okres ten mial by¢ niepomyslny do zawierania malzenstw: ,,Czerwiec jest
pomyslny po swych $wietych idach dla panny mtodej, jak i dla pana mtodego.
Jest jednak niepomyslny w swojej pierwszej czesci” (Ovidius 1911, 6, 223-226)",
Vestalia, bo do tych okresu odnosza sie stowa kaptanki, trwaty od 7 do 15
czerwca. Okres ten uchodzit za feralny, stad zakaz zawierania wéwczas mat-
zenstw. Konczyt go rytualny obrzed oczyszczenia budynku $wiatyni. Niebez-
pieczefistwo wystgpienia nieszczescia nie ustawato, dopoki nieczystosci nie
zostaty umieszczone w specjalnym miejscu na prowadzacej na Kapitol drodze
Clivus Capitolinus lub nie zostaty wrzucone do Tybru. Vestalia miaty by¢ poza
czasem oczyszczenia Swiatyni Westy, takze okresem seksualnej abstynencji.

17 Atdn ti 10D Mafov pmvog odk dyovtar yoveikog (...) "H 811t pmvi TovTe 1oV PéyIsToy
TOLVHVTOL TAV KaOapU®dV, VOV HEV EI0mAN PUTTOdVTES GO THG YEPVPOG EIG TOV TOTUUOV TTAANL
8" avBpodmovg; Ad kai v Ghopvikay, iepay tiic “Hpag eivor Sokodoav, vevouotat
okvBpoTalev, ite Aovopévny TnvikadTo. (Te KOGHOLVUEVNY — ,,Dlaczego nie maja w zwy-
czaju zawiera¢ §lubu w maju? (...) Czy dlatego, ze w tym miesiacu dokonuja najwiekszego
z aktow ekspiacji poprzez wrzucanie do Tybru kukiet ludzkich w zastepstwie zywych ludzi,
ktorych niegdys stragcano w odmety rzeki? Réwniez kaptanka Jowisza musi w te dni pozo-
stawa¢ w nedznych szatach, wstrzymywac sie od kapieli i wszelkiej dbatosci o wyglad”.

18 Donec ab Iliaca placidus purgamina Vesta detulerit flauis in mare Thybris aquis,
detonso crinem depectere buxo, non ungues ferro subsecuisse licet, non tetigisse virum,
quamvis Iovis ille sacerdos”. Z bukszpanu w starozytno$ci wyrabiano grzebienie.

19 post sacras monstratus Tunius Idus utilis et nuptis, utilis esse uiris, primaque pars
humus thalamis aliena reperta est”.
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Tym tez, a nie zatoba flaminki, thumaczy N. Boels zakaz poddawania wiosow
i paznokci, bedacych emanacjg ptodnosci i zdolnosci prokreacyjnej, zabiegom
kosmetycznym (Littlewood 2006, 74).

Wydaje sie, ze proby wyjasnienia problemu wysuniete przez Poptawskiego
uzupehniajg sie wzajemnie. Potwierdza to dodatkowo inna wzmianka Owidiusza
dotyczaca lutowych Parentaliow, Swiat ku czci zmartych przodkéw. Tym razem
zakaz bylby ukierunkowany na dziewice: ,nie czesz wloséw dziewiczych
grzebieniem, ty, ktora wydajesz sie matce gotowa do malzeristwa. Schowaj
pochodnie weselny bozku” (Ovidius 1911, 6, 559-562)%. Jak wida¢, okolicz-
nosci i tresci zakazu stworzyty powtarzalny schemat: w okresie zaloby obowia-
zuje zakaz zawierania matzenstw, ktére wigzaty sie z aktem seksualnym i pro-
kreacja, ktorej symbolem bytyby wtosy.

Dodajmy, Ze czas zaloby to czas zwigzany z przej$ciem ze Swiata zywych
w $wiat zmartych, wpisujacy sie w scenariusz ,,mitycznego przejscia” (Kowal-
ski 2007, 609). Wedlug Kowalskiego nie byloby zalecane w tym okresie prak-
tykowanie czynnosci, ktére powodowatyby zaburzenie stanu Natury i zblizenie
sie do $wiata uporzadkowanej Kultury. Taka czynnoscia miato by¢ poswiadczone
w wielu tradycjach, a bedagce w orbicie naszych rozwazan wiasnie czesanie
wlosow.

Reasumujac, teksty kultury pozwalaja na stwierdzenie, ze w archaicznym
rzymskim systemie wyobrazen wtosy traktowano nie tylko jako narzedzie
dziatan magicznych, ale tez jako cze$¢ ciala oznaczajaca prokreacje, sity witalne,
a takze jako 1acznik miedzy Swiatem cywilizacji i pierwotnej natury.

W jaki sposéb takie wyobrazenia kulturowe utrwalit jezyk? Niestety, jezyko-
znawcom nie udato sie zrekonstruowac jednej, wspolnej wszystkim dialektom,
indoeuropejskiej nazwy wlosa®!. Tym samym trudno stwierdzi¢, czy u zrédet
licznych innowacji po$wiadczonych w jezykach indoeuropejskich lezatoby zja-
wisko tabu, czy tez sa one odzwierciedleniem zZywej w kazdej epoce tendencji do
tworzenia nazw ekspresyjnych i obrazowych. W kazdym razie zaden ze znanych
nam lingwistow nie zaliczyt nazw wloséw do nazw tabuizowanych. Charakter

20 ...nec tibi, quae cupidae matura videbere matri, comat virgineas hasta recurva comas.

Conde tuas, Hymenaae, faces”. Za okres niepomyslny do zawierania malzefistw uwazano
takze majowe Lemuralia, w czasie ktérych odprawiano obrzedu majace na celu odstraszanie
ztych duchéw. Por. ,,nec viduae taedis eadem nec virginis apta tempora; quae nupsit, non
diutura fuit. Hac quoque de causa, si te proverbia tangunt, mense malas Maio nubere vulgus
ait” — ,,to nie czas odpowiedni dla wdéw i dziewic, aby zawieraly $lub. Ta, ktdra sie wydata,
nie pozyta dhugo. Z tego tez powodu, jesli nie pozostajesz obojetnym na przystowia, lud
mowi, ze w miesigcu maju nieszczesne zawieraja Sluby” (Ovidius 1911, 5, 487-490).
Por. pol. przystowie ,,W maju slub, rychty gréb”.
2 Te. uendh-, dhrig’-, ker(es)-, dek- (Mallory i Adams 1997, 252—253).
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innowacyjny wzgledem stanu indoeuropejskiego, dla ktérego rekonstruuje sie
cztery ponad dialektalne etymony nazwy wilosa, wykazuje tacina, w ktérej na
oznaczanie tej czesci ciata uzywano kilku formacji, mianowicie crinis oraz capil-
lus®. Zadna z nich nie ma pewnej etymologii. Przytoczmy kilka z nich: crinis
zestawia sie ze stowem crista ‘czub, grzebien’ rekonstruujac dla nich wspélng
osnowe crista ‘grzebien, piéro, wios’ (de Vaan 2008, 89 i 145). Nie jest wykluczony
zwiazek crinis z celtyckimi i germanskimi kontynuantami ie. kris/kris o znaczeniu
‘potrzasac, kotysac’. Jeszcze bardziej problematyczna jest rekonstrukcja nazwy
capillus, majacej by¢ zdaniem niektérych zdrobnieniem od caput — caput-(s)lo
o0 znaczeniu ‘gtéwka’. Jednym ze stabych punktéw takiej rekonstrukcji jest trudny
do przyjecia mechanizm derywacji semantycznej ‘gtowka’ — ‘wios’. Inne préby
rekonstrukcji etymonu capillus rowniez pozostajq dyskusyjne.

Informacja, jaka zakodowali Latynowie w procesie nazywania wioséw,
wydaje sie nie mie¢ odniesienn do wyobrazen z plaszczyzny pozajezykowej.
Zadna z lacinskich nazw wlosa nie zostata bowiem ukonstytuowana na bazie
pierwiastkowej semantycznie zwiazanej z prokreacja, sita badZ wigorem.
Zaznaczmy takze, ze strukturze zadnej z nich nie znalaz} sie formant -u-.

SZCZEKA/PODBRODEK, BRODA

Zaliczajac szczeke do domicilium duszy, Onians opierat sie na materiale
zaczerpnietym z kultury greckiej. Ot6z w niewerbalnym kodzie Grekow istniat
zwyczaj dotykania podbrodka w gescie suplikacji, np. ,,Ucalowata kolana i objeta
rekq podbrdodek btagajac” (Homeros 1910, VIII, 371-372)* czy tez: ,,Zamierzat
dotkna¢ mocarna reka jego podbrddek i prosi¢” (Homeros 1910, X, 454—455)*,
Praktykowanie takiej formy suplikacji znajduje rowniez potwierdzenie w malo-
widtach na wazach greckich (Pedrina 2006, 299-310). Cyceron wspomina
wprawdzie o istnieniu podobnego zwyczaju w Italii, ale dotyczy} on obszaru
potudniowego pozostajacego pod silnymi wptywami kulturowymi Grekow:
,»Jego usta [tj. Herkulesa w Agrigentum] nieco nazbyt zostaly starte, poniewaz
sktadajac prosby i podziekowania nie tylko maja zwyczaj oddawa¢ mu czesc,
ale takze calowac¢” (Cicero 1917, 2, 4, 94)*. Interpretujac wspomniane formy
zachowania, Onians upatrywat w nich pelne rewerencji odniesienie sie suplikanta
do czesci ciata, w ktorej miata by¢ ulokowana zasada zycia-duszy o funkcji

W lacinie uzywano ponadto zapozyczonego z greki stowa coma.

LYoovat ékvooe kol EMMaPe yepl yeveiov, Mocopévn”.

HH Epedde yeveiov yeipl moyein aydpevog AMiooecbor”.

Hrictum eius ac mentum paulo sit attritius, quod in precibus et gratulationibus non
solum id uenerari, uerum etiam osculari solent”.

159



160

KATARZYNA TILGNER RAH, 2017

prokreacyjnej (Onians 1951, 232—233). Takie wyobrazenie kojarzono z wyra-
stajacq z podbrdédka broda, ktéra byta oznaka osiagniecia przez mezczyzne
potencji seksualnej. Onians przywotuje w tym kontekscie nader ciekawy mit
o narodzinach Ateny z podbrddka, a nie glowy Zeusa.

W niewerbalnej komunikacji Rzymian nie znajdujemy analogii do takiego
postugiwania sie znakami. Pliniusz odnosi sie do nich wprawdzie, lecz zaweza
praktykowanie tego rodzaju gestéw do obszaru greckiego: ,,Dawni Grecy
w gescie btagalnym dotykali podbrédka” (Plinius 1906, 11, 103)%, wykluczajac,
jak sie wydaje, istnienie podobnego zwyczaju w kodzie zachowan Rzymian.

Skoro brak na gruncie tacifniskim indoeuropejskich reflekséw postrzegania
podbrodka jako domicilium duszy odniesmy sie do faktow z ptaszczyzny jezy-
kowej, a wiec do analizy etymologicznej nazw szczeki i podbrodka.

Starg praindoeuropejskq nazwa szczeki byto ie. génu-, formacja z sufiksem
-U-, uksztalttowana na bazie rdzenia gén- ‘co$ zakrzywionego’, ktory wystepo-
walby takze w etymonie nazwy kolana (Mallory i Adams 1997, 176, 336; de Vaan
2008, 258). Latynowie zastapili ja w swoim jezyku derywatem praindoeuropej-
skiej nazwy oznaczajacej ‘podbrédek’ smek-, mianowicie nazwa maxilla
(~ smelc'slola) (Mallory i Adams 1997, 107; Muller 1926, 251; de Vaan 2008,
359-360). Innym, prawdopodobnie starszym, kontynuantem ie. smek- bytaby
formacja mala (— smeksla) oznaczajaca policzki (de Vaan 2008, 359). Lacifiska
nazwa podbrédka mentum (— mnto-) uksztattowata sie na praindoeuropejskim
rdzeniu men- oznaczajacym ‘wystawa¢’ badZ majacym niezalezne znaczenie
‘podbrodek’ (de Vaan 2008, 373; Muller 1926, 251; Ernout i Meillet 1932, 389;
Meiser 1998, 118). Kontynuant ie. génu- nie zostalby wyeliminowany z jezyka
Latynéw (np. z powodu zakazu jezykowego), poniewaz zachowat sie w nazwie
policzka gena (de Vaan 2008, 257-258). Takie zjawisko nie wydaje sie zaska-
kujace, gdyz nie ma wyraznie nakre$lonej anatomicznie granicy pomiedzy
szczeka, podbrédkiem i policzkami. W strukturze morfologicznej gena nie
znajduje sie kontynuant formantu -u-. Jego refleks zachowat sie jednak w gene-
tycznie pokrewnej formacji géniitnus oznaczajacej ‘zab trzonowy’ (de Vaan 2008,
258; Ernout i Meillet 1932, 269). Ustosunkowujac sie do zaniku -u- w nazwie
géna, mozna przypuszczac, ze mogl by¢ on spowodowany wpltywem formacji
a-tematycznej mala (de Vaan 2008, 258). Taka transformacja dowodzi rowniez,
Ze zatracita sie ewentualna sakralna motywacja sufiksu -u-, ktorej towarzyszyto
przeniesienie pierwotnej nazwy na oznaczanie policzkéw. Zachodzi tu analogia
do braku materiatu kulturowego majacego poswiadcza¢, ze Latynowie i Rzy-
mianie uwazali szczeki/podbrédka za domicilium duszy.

% Antiquis Greciae in supplicando mentum attingere mos erat”.



RAH, 2017 TABU DOTYCZACE NAZW DUSZY I CIALA

Porastajace podbrédek wtosy brody, symbol meskiej potencji, miaty by¢
zewnetrzng nagromadzonego w nim ptynu utozsamianego z dusza. Odnoszac
sie do postrzegania ich jako emanacji duszy, nalezy wréci¢ do przeanalizowanej
uprzednio nazwy wtoséw (capilli barbae) oraz analizy wyobrazen zwigzanych
z ich desygnatami. Pokazaty one, zZe wlosy, w tym wtosy brody, mogly by¢
chronione specjalnymi obostrzeniami przynajmniej w epoce przedhistorycznej,
co odzwierciedlaja caerimoniae kaptana Jowisza. Jak przedstawia sie w tym
kontekscie tacinska formacja desygnujaca brode? W tacinie nie zachowat sie
kontynuant praindoeuropejski nazwy brody smokur, w ktérej strukture byt
wiaczony sufiks -u-. Dla tacinskiej nazwy barba rekonstruuje sie etymon bhar-
dheha wlasciwy jezykom z grupy péinocno-zachodniej (Mallory i Adams 1997,
178; Borys$ 1995, 39; de Vaan 2008, 69). W rozwoju struktury morfologicznej
kontynuantu bhardheh2 w lacinie nie zaszty anomalie. Nazwa ta zatem nie byla
obejmowana zakazem jezykowym. Wyeliminowanie pierwotnej nazwy smokur
z sufiksem -u-, ktorej derywaty odnajdujemy w nazwach zarostu w niektorych
jezykach indoeuropejskich, moze Swiadczy¢, ze w sSwiadomosci uzytkownikéw
jezyka mogta nie istnie¢ potrzeba postugiwania sie nazwq z zawartym
wyktadnikiem szczegolnego statusu jej desygnatu.

KoLANA 1 uDA

Dos¢ zaskakujacym domicilium duszy sa kolana. Usytuowana wewnatrz ich
torebki stawowej maz stawowa miata by¢ interpretowana jako ptyn mézgowo-
-rdzeniowy utozsamiany ze sperma. Onians przytacza bogata egzemplifikacje
istnienia takiego wyobrazenia z kultury greckiej, np. mit o narodzinach z kolan,
podobnego w aspekcie semiotycznym do mitu o narodzinach Ateny z glowy
Zeusa (Onians 1951, 179). Poza tym kolano, co pokazuja teksty greckiej kultury,
bylo czescia ciata, do ktdrej zwracat sie btagalnik, postrzegajac je jakoby dusze
osoby, do ktérej skierowania byta suplikacja (np. Homeros 1910, XXII, 338;
Hesiodos 1928, 608). Podobne ukierunkowane na kolana gesty blagalne stano-
wily element komunikowania niewerbalnego Latyn6w i Rzymian. Gest obej-
mowania kolan przez suplikanta zapewne nie jest zapozyczeniem z greki,
Zwazywszy na jego opis w caerimoniae kaptana Jowisza: ,,Jesli ktos$ objat nogi
badz kolana kaptana Jowisza, nie wolno bylo go wychtosta¢” (Gellius 1968,
X, 15)%. Pisma Pliniusza wyjasniaja najprawdopodobniej, co moglto sprawic,
ze uznano kolana za cze$¢ ciata za posrednika w aktach suplikacji: ,,Ludzie

27 Si quis ad uerberandum ducatur, si ad pedes eius supplex procubuerit, eo die uerbe-
rari piaculum est”.
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dostrzegli, ze jakas swietoS¢ zawarta jest w kolanach. Dotykaja je blagajacy,
wyciagaja do nich rece, oddaja czes¢, jak czynia to przy ottarzach. Moze dlatego,
ze jest w nich ulokowana zasada zycia. Albowiem w stawie obydwu kolan, po
prawej i po lewej stronie, na przedzie, znajduje sie podwojne zaglebienie
w formie policzkéw, przez ktére, gdy zostanie przebite, jak gdyby z gardta
umyka dusza” (Plinius 1906, 11, 103)%. Zyjacy kilka wiekéw p6zniej Serwiusz,
objasniajac niejasne dla wspotczesnych mu wersy Eneidy, za takowy uznat gest
suplikanta obejmujacego kolana. Wyjasnia go nieco inaczej, co jest by¢ moze
wyrazem zaniku wczesniejszych wyobrazen: ,,Mdéwia, Ze poszczegolne czesci
ciala poswiecone sa bostwom, jak (...) kolana Milosierdziu, stad dotykaja je
proszacy (Servius 1986, 3, 607)*. W kontekscie wczes$niejszych objasnien
Pliniusza warto wspomnie¢ o jednym z budzacych najwiekszy strach wsrod
rzymskich legionistow sposobie zadawania ran polegajacym na podcinaniu
Sciegien kolan (succidere poplites), ktore prowadzito do okaleczenia ciata,
uniemozliwiajac tym samym rannemu dalsza walke i ucieczke (Heinze 1915,
206)*. Ow lek motywowany még} by¢ jednak takze prze$wiadczeniem, ze
zranienie kolan pociaga za soba uwolnienie z ciala energii zyciowej i zasady
zycia, czyli wspomnianej przez Pliniusza vitalitas®. O istnieniu w wyobraze-
niach Latynéw i Rzymian zwigzku miedzy Geniuszem a kolanami moze
przekonywac tekst jakiej$ niezachowanej modlitwy, o ktérej wspomina Apule-
jusz: ,, Tak jak te modty, ktére zanoszq do Geniusza i kolan, ujmuja nasza dusze
i ciato” (Apuleius 1908, 15)*.

Funkcjonowanie przedstawionego powyzej imaginarium zwiazanego
z Geniuszem (Genius), szczeka (— gena ?), kolanem (genu) moze pozostawac
w zwiazku z faktami jezykowymi, a raczej z ludowym etymologizowaniem.
Przypisane im lacifiskie nazwy wigzano najprawdopodobniej z czasownikiem

%  Hominis genibus quaedam et religio inest obseruatione gentium. haec supplices
attingunt, ad haec manus tendunt, haec ut aras adorant, fortassis quia inest iis uitalitas. namque
in ipsa genus utriusque commissura, dextra laeuaque, a priore parte gemina quaedam buc-
carum inanitas inest, qua perfossa ceu iugulo spiritus fluit. inest et aliis partibus quaedam
religio, sicut in dextera: osculis auersa adpetitur, in fide porrigitur. 251 antiquis Graeciae in
supplicando mentum attingere mos erat”. Por. opis medulla w przypisie 12.

2 Dicunt esse consacratas numinibus singulas corporis partes ut (...) genua misericor-
diae, unde haec tangunt rogantes”.

30 Por. kol Péke Donctadnv Amcova motuéva Aady fap Vo Tpomidmy, si0ap & HIo
yoovot® €lvcev” — i uderzyt syna Phausiosa, Apisaona, pasterza stad, w watrobe, pod
przepong i rozwigzat mu kolana” (Homeros 1910, XI, 578-579); zob. np. Vergilius 1992,
IX, 762; X, 699).

3 Por. thumaczenie stowa ,,vitalitas” (Korpanty 2003, 981).

32 ut eae preces, quibus Genium et genua precantur, coniunctionem nostram nexumgque
uideantur mihi obtestari”.
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gignere/genere ‘rodzi¢, ptodzi¢’ (— ie. genh;- ‘rodzi¢’) i jego licznymi derywa-
tami*. Tym samym kolana i szczeka zostatyby uznane za czesci ciata, w ktorych
mogla by¢ umieszczona substancja przekazujaca zycie. Taka hipoteza dotyczaca
pochodzenia nazw kolana nie jest jednak powszechnie przyjeta, a proponowana
byta przez dawniejszych badaczy (np. Meillet 1926, 55-56; Ernout i Meillet
1932, 273). Wspotczesni historycy jezyka uznaja, cho¢ z dozg niepewnosci,
nazwe kolana i szczeki za derywaty rdzenia o znaczeniu ‘co$ zakrzywionego’
(Mallory i Adams 1997, 336; de Vaan 2008, 258). Prawdziwos¢ pierwszej ety-
mologii uzasadniatoby poniekad dotaczenie do rdzenia genh,- formantu -u-,
ktéry mogl by¢ w tym wypadku wyktadnikiem sakralno$ci obiektu, w ktérego
nazwie sie znalazt.

O wiele bardziej skomplikowana jest na tym tle etymologia tacifiskiej nazwy
uda femur (pl. femina). Nie jest ona kontynuantem zadnej z rekonstruowanych
nazw indoeuropejskich, tj. sék*t- i sreno/eh, (Mallory i Adams 1997, 53; Mal-
lory i Adams 2006, 182). Etymologizowanie ludowe mogto przypisywac jej
zwiazek ze stowami zwigzanymi z plodzeniem i prokreacja: fetus ‘ptéd’,
fecundus ‘ptodny’, femina ‘samica, kobieta’. Taka etymologie przyjmuje
Onians, wedtug ktdérego stowo femur koduje tres$¢ ‘to, co rodzi’(Onians 1951,
182). Nie potwierdzaja takiego zwigzku etymologicznego historycy jezyka,
wsrdd ktorych nie ma zgody co do etymonu femur. Niekt6érzy uznajq te forma-
cje za izolowana, inni proponuja etymon, ktérego kontynuantem bytaby polska
nazwa uda (Mann 1984-1987, 183; por. Bory$ 1995, 663)*, a jeszcze inni za
zwigzang etymologicznie z praindoeuropejska nazwa jodly d’onu / d"onou
(de Vaan 2008, 202, 210). Kontynuant tego rdzenia oznaczatby w niektérych
jezykach zginanie lub tuk®. Podejmujac kwestie semantycznego zwiazku
pomiedzy tukiem a ko$cig udowgq, zwraca sie uwage na fakt istnienia podobnego
mechanizmu skojarzeniowego w grece: okéAog ‘noga, golen, udo’, okoAldg
‘zgiety’ (Mallory i Adams 1997, 202). W lacinie wystepowalby kontynuant
d’onu o wokalizmie e, tj. d"enur w nazwie fémur, tyle ze zamiast Srédgtosowego
/n/ zawieralby w sobie nieoczekiwane /m/. Wydaje sie, Ze na taka zmiane
wptyneta struktura wspomnianego juz stowa femina ‘samica, kobieta’, homo-
nimicznie brzmigca z pluralis stowa femur. Nie istniatby bowiem powdd
jezykowego rozréznienia w tacinie nazw uda i jodty (abies), gdyz ta ostatnia
jest kontynuantem ie. h,ebi-.

3 Por. pol. pokolenie i kolano (por. Adamec 1920, 199-200).

¥ Nazwy lacinska i polska miatyby kontynuowac ie. dhé ‘polozy¢’. Tym samym udo
i femur kodowalyby tre$¢ znaczeniowq ‘to, co potozone z boku, poza tutowiem’.

% Np. aw. fanwara oraz stind. dhanus.
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Etymologia nazwy uda nie jest nosnikiem tresci, ktéra kierowataby mysli
w kierunku interpretowania uda jako domicilium duszy. Wysuwajac takq hipo-
teze, Onians opierat sie z jednej strony na anatomicznym zwigzku ud z kolanami,
z drugiej natomiast przywotatl interesujace fakty kulturowe (Onians 1951,
184-185). Jest nim mit o narodzinach Dionizosa z uda Zeusa, paralelny wzgle-
dem mitow o narodzinach z glowy i kolana, a takze charakterystyczny gest
wykonywany przez bohater6w Homera polegajacy na uderzeniach w uda
w sytuacjach krytycznych, wymagajacych pobudzenia organizmu do dziatania.
Wedhug Oniansa pobudzano w ten sposob energie zZyciowa, ktérej nosnikiem
byla substancja ulokowana w udach, czyli cielesna forma duszy. Tego rodzaju
dzialania pobudzajace vitalitas nie sa znane bohaterom eposéw rzymskich,
aczkolwiek nie jest wykluczone istnienie w zamierzchtych czasach imaginarium
o zwigzku ud i duszy (Geniusa), o czym by¢ moze posrednio zaswiadcza przy-
wolywana juz wzmianka z pism Cycerona: osoba powstrzymujaca sie od gniewu
nie przejawia ,,Zadnego poruszenia w duszy, w ciele, nie uderza sie w czoto ani
w uda”®, Nie jest takze wykluczone, ze doglebniejszej interpretacji nalezy
doszukiwac sie w opisie pobitych zohierzy rzymskich, ktérego dostarcza Tytus
Liwiusz: ,,znaleziono niektdrych zywych jeszcze lezacych z podcietymi udami
i kolanami, odkrywajacych gardlo i rozkazujacych, aby przela¢ resztki krwi”
(Livius 1905, XXII, 51)¥, a opisane w nim okaleczenie ud miatoby podobne
umotywowanie jak przedstawione powyzej okaleczanie kolan.

Wzmianki uzasadniajace zaliczanie uda do domicilia duszy w obrazie ciala
Latynéw i Rzymian sq bardzo skape i wieloznaczne. Nie wskazuja na to, by
istniato silnie zakorzenione wyobrazenie o takiej tresci, ktore — jak sie wydaje —
powinno zosta¢ zakodowane w tekstach kultury.

PAzZNOKIEC

Paznokcie znalazlty sie wsréd Oniansowskich domicilia ze wzgledu na
podobienstwo konstytuujacej jej struktury z substancja tworzaca wyrastajace
z glowy rogi, tozsama z ptynem mézgowo-rdzeniowym i sperma (Onians 1951,
246). Frazer natomiast umieszcza paznokcie wérdd obiektéw tabu razem z wio-
sami, opierajac sie na faktach kulturowych z réznych kultur, a dotyczacych
przede wszystkim praktyk $cinania i przechowywania paznokci (Frazer 2012,
267-287). Tego rodzaju obostrzenia byty motywowane obawg, aby nie staty sie

% Por. przypis 4.
¥ ,quosdam et iacentes uiuos succisis feminibus poplitibus inuenerunt nudantes ceruicem
iugulumque et reliquum sanguinem iubentes haurire”.
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narzedziem szkodliwych praktyk magicznych. Z drugiej strony nie jest wyklu-
czone, ze zrodet takich aktow zabezpieczenia mozna doszukiwac sie w pierwot-
nej obserwacji, iz paznokcie, atrybuty drapieznikéw, stuzyly do tapania i roz-
szarpywania ofiary. Tym samym postrzegane bytyby jako czes¢ ciala, ktéra tatwo
staje sie nieczysta, i to wlasnie z tego powodu nalezato obchodzi¢ sie z nig nader
ostroznie (Kowalski 2007, 428—429).

Wspominali$my wcze$niej o skladaniu wloséw i paznokci kaptana Jowisza
pod arbor felix. Z jednej strony taka praktyka mogta by¢ motywowana taczeniem
wiosow ze sferg ptodnosci i prokreacji. Z drugiej natomiast mogta by¢ determi-
nowana obawa przed dostaniem sie ich w niepowotane rece. Trudno stwierdzic,
czy paznokcie taczono réwniez ze sferg ptodnosci. Skoro ich budulcem miata
by¢ substancja utozsamiana z ptynem mézgowo-rdzeniowym, takie skojarzenia
powinny byly zaistniec.

Rzymianie uwazali, ze paznokcie rosng nawet po $mierci (Plinius 1906, 11,
101). Ponadto miano zakazywac ich obcinania w okresie Vestaliow, co mogto
mie¢ zwiazek z czasem abstynencji seksualnej badZ koniecznos$cia zachowania
przez kaptanke jak najblizszej wiezi z natura. Tym samym paznokcie — tak jak
wiosy — bytyby tacznikiem miedzy $wiatem cywilizacji i pierwotnej natury.
Srodki ostroznosci zachowywane przy obcinaniu i przechowywaniu paznokci
sq poswiadczone, jak wspominaliSmy, w wielu kulturach. Dotyczyty one nie
tylko najwazniejszych os6b danej spotecznosci, ale i zwyktych Rzymian:
,Obcina¢ paznokcie w nundiny i robi¢ to w milczeniu, poczynajac od palca
wskazujacego, jest zakazane” (Plinius 1906, 28, 28)%, , Nie wolno na statku
nikomu ze Smiertelnikdw pozbywac sie paznokci i wloséw” (Petronius 1993,
104)%. Sktadanie paznokci Prozerpinie, bogini Swiata podziemnego, wprowadza
nas tym samym w sfere imaginarium $mierci. Podobnie jak wzmianka Pliniusza,
ktory podaje, ze jednym ze ztych omendw, zwiastujacych Smier¢, jest znalezie-
nie paznokci we wnetrznosciach hieny (Plinius 1906, 28, 27)%.

Paznokcie wykorzystywano w praktykach leczniczych. Znane sq takze
z innych kultur magicznych, ktére opieraty sie na wierze w mozliwo$¢ przeno-
szenia dolegliwos$ci chorego na rozmaite przedmioty, w tym wiasnie paznokcie,

%, Ungues resecari nundinis Romanis tacenti atque a digito indice, multorum persuasione
religio sum est”. Nundiny byly dniem wolnym od pracy, w trakcie ktérego zatatwiano wiele
waznych spraw o charakterze jurydycznym i handlowym (zob. Macrcobius 2011, I, 16, 1-5).

% Audio enim non lice re cuiquam mortalium in naue neque ungues neque capillos
deponere”. Paznokcie nalezaly do ofiar sktadanych podziemnej Prozerpinie. Ich pozbywanie
sie na morzu bedacym pod wladza Neptuna moglo spowodowac jego gniew i doprowadzi¢
do katastrofy (Brewer 2002, 310).

4 Hiena byta w szczegdlnym stopniu podziwiana przez magéw, ktérzy przypisywali jej
znajomos$¢ sztuki magicznej (Brewer 2002, 310).
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umieszczane w miejscach poza sfera, w ktorej znajdowat sie chory. Takimi
miejscami, w ktérych umieszczano paznokcie, mogly by¢, jak uwaza Kowalski,
np. rozstaje drég lub miedza postrzegane jako miejsca otwarcia na Inny Swiat
(Kowalski 2007, 431). Praktykowanie leczenia podtug tego schematu znajdujemy
réwniez w medycynie antycznej: ,,Skrawki paznokci z rak i nég przemieszane
z woskiem przemieszane z woskiem maja by¢ poszukiwane jako lekarstwo na
trzeciaczke, kwartaczke albo codzienng goraczke. Nakazujq przyczepic je na
drzwiach obcego domu przed wschodem stonica” (Plinius 1906, 28, 23.)*.
Przejdzmy teraz do terminologii. L.acinska nazwa paznokcia unguis jest forma-
cja, ktéra ma rodowod indoeuropejski. Za jej etymon przyjmuje sie ie. ong"u(-i-),
ktore kontynuuje hyng”(-u-) (de Vaan 2008, 641). Sufiks -u- obecny w etymonie
nazwy facinskiej wtasciwy bytby jednak tylko niektorym formacjom kontynu-
ujacym ie. hynog" / hyng"*. Eaciniski kontynuant hyng"-ui-s rozwijat sie zgodnie
z prawami fonetyki historycznej, co odréznia go od rozwoju jego odpowiednikdw
w wielu jezykach indoeuropejskich. Czy obecno$¢ wspomnianego formantu
-u- bytaby motywowana ptaszczyzna pozajezykowa? Jest nie do wykluczenia,
ze zawazyto na tym wilaczenie paznokcia do sfery konotujacej bol, cierpienie
i przejscie w stan tabuizowanej Smierci.

W facinskich faktach jezykowych nie znajduje odzwierciedlenia supozycja
Oniansa, jakoby paznokcie byly utozsamiane z rogami. Ot6z acina, jak i nie-
malze wszystkie inne jezyki indoeuropejskie, wyksztatcita odrebne nazwy rogu
i paznokci®. Nie mozna poming¢ jednak w tym konteks$cie wzmianki Pliniusza
nasuwajqcej przypuszczenia, ze Rzymianie uwazali zakonczenia konczyn
i rogow za czesci ciata substancjonalnie zwigzane ze soba: ,,Jesli kopyta bydta
rogatego sq starte, rolnicy nacierajq rogi smalcem” (Plinius 1906, 11,127)*.

Konkludujac analize jezykowa nazwy unguis, nalezy podkresli¢ umotywo-
wana w jej strukturze obecno$¢ formantu -u- i regularnos¢ jej rozwoju fonetycz-
nego, ktory wykluczytby dziatanie zakazu jezykowego.

4 Ex homine siquidem resigmina unguium e pedibus manibusque cera permixta ita,

ut dicatur tertianae, quartanae uel cotidianae febri remedium quaeri, ante Solis ortum alienae
ianuae ad figi iubent ad remedia in his morbis”. Przywotane w obrzedzie uleczenie drzwi nie
byly przypadkowym miejscem: ,,drzwi, brama, wrota wiaza sie nie tylko z fizycznym
przekraczaniem granicy, ale takze z wszelkimi przejsciami i przeksztatceniami” (Kowalski
2007, 101).

4 Por. stind. nakha, niem. Nagel. Formant -u- pojawia sie w nazwie litewskiej
i w nazwach celtyckich (Ernout i Meillet 1932, 747).

“ Wyjatek stanowi awestyjska nazwa srii-, srva- ‘paznokie¢; rég’. Nalezy jednak
podkresli¢ obecnos$¢ formantu -u- w tacifiskiej nazwy rogu cornu.

44 ,Boum attritis ungulis coruna unguendo aruina medentur agricolae”.



RAH, 2017 TABU DOTYCZACE NAZW DUSZY I CIALA

KreEw

Krew miata by¢ postrzegana jako domicilium duszy w wielu spotecznosciach
pierwotnych. Takie wyobrazenie byloby nieobce takze Indoeuropejczykom, co
szeroko egzemplifikuje Frazer (2012, 239-251). W odniesieniu do Latynéw
i Rzymian tabu krwi zostalo oméwione przez E. Burrissa (1931, 28—42).
Uczony ten uwazal, Ze u podstaw strachu, jaki budzita krew u czlowieka,
lezalyby jego doswiadczenia: krew wyplywajaca z ran kojarzono z tym, co
negatywnie nacechowane i budzace lek, tj. bélem i Smiercig. Z uchodzaca
z ciala cztowieka krwig uchodzita rownoczesnie zasada zycia, czyli dusza. Stad
tez mechanizmy zabezpieczeni majgce uchroni¢ cztowieka przed kontaktem
z nig lub jej utrata. Odzwierciedlajq to caerimoniae kaptana Jowisza. Wérdd
nich znajduja sie dwa zakazy mogace wynikac z interpretowania krwi jako
domicilium duszy. Pierwszy z nich mowit: ,,Kozy i surowego miesa, bluszczu
i bobu nie ma zwyczaju dotyka¢ kaptan Jowisza, a takze wypowiada¢ ich
nazwy” (Gellius 1968, X,15)*. Tabu to opiera sie wedtug Frazera na powszech-

4 Capram et carnem incoctam et hederam et fabam neque tangere Diali mos est atque
nominare”. W wersji greckiej (Plutarch 1936, 111) wystepuje wspomniany ustep poszerzony
o zakaz kontaktu z psem: Awd ti 8¢ kai Kuvog Ko aiyog Exélevov anéyxecbat Tov iepéa, uno’
antopevov unt” dvopdlovta — ,Dlaczego zabroniono mu dotykania psa i kozy a nawet
wypowiadac ich imienia?” Odnoszac sie przyczyn unikania przez flamen Dialis kozy i psa
oraz ich nazw, warto przytoczy¢ komentarz Plutarcha: [Totepov tijg pév aiyog fogivttopevor
10 aKolactov kKol dvoddeg; "H ofovduevol 10 voonuotikdv; Aokel yop EmAnyiq
kotoAapBavestor pdliota tdv {dmv Kol Tposavaypdvvucshat Toig payodotv 1j Bryodoty
V1o 10D Tébovg Exopévng —,,Czy czuja do kozy obrzydzenie jako zwierzecia bezwstydnego
i wydajacego nieprzyjemny zapach? Czy tez dlatego, ze jest sposréd wszystkich zwierzat
najbardziej podatna na epilepsje, ktéra moze sie przenies¢ na jedzacych lub jej dotykaja-
cych”. W kulturze indoeuropejskiej koza bywata wigzana ze Swiatem chtonicznym:
w staroindyjskich rytuatach pogrzebowych zmarty ktadziony byt na kozlej skorze, a jej
wnetrznosci sktadane w ofierze ogarom $mierci; wnetrznosci kozy miaty by¢ w wierzeniach
Grekéw pozywieniem Cerbera (Mallory i Adams 1997, 230; zob. takze Kowalski 2007,
250). Roéwniez i pies miat by¢ zwierzeciem majacym zwiazek ze $wiatem podziemnym,
sktadanym w ofierze rzymskiej bogini czaréw, magii, ciemnosci i widm Hekate: Ov prnv
000¢& Kabapevely Hovto Tavtanacty ol ToAatol To {dov: OAvumimv PV yap ovdevi Oedv
KkaBEpotal, yhovig 8¢ deinvov Exdrn nepndpevog €ig tpiodovg dnotpomainy kol kabapsiov
gnéyel poipav. (...) avtol 8¢ Popaior toig Avkaiots, & Aovrepkdiio kokodow, &v T@
KaOopoie unvi kova Bbovewv. ‘VBev 0vK Gmd TPOTOL TO1g TOV VTEPTUTOV Kol KabapdTATOV
elneoact Bepanevey Beov anepiobor kbva moteichor cuviOn Kol chvotkov — ,Zreszta
starozytni nie sadzili, Ze jest to zwierze czyste. Nie sktadali go w ofierze zadnemu z bogow
olimpijskich, sktadany jako pozywienie podziemnej Hekate miat zapewni¢ oczyszczenie
i odwroci¢ nieszczescia (...) Rzymianie w §wieta oczyszczenia Luperkalia, ktdre celebruja
w lutym, sktadaja w ofierze psa. Nie jest zatem nieuzasadnione, ze zabroniono kaptanowi
boga najwyzszego i najczystszego kontaktu i wspélnego przebywania z psem”. Psy odgry-
waty wazna role, pelnigc funkcje straznikéw drogi i bramy prowadzacej do podziemnego
Swiata. W mitologii greckiej i germarnskiej ci, ktérym odmawiano wstepu w $wiat podziemny,
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nym przekonaniu, ze we krwi zawiera sie dusza ciala lub zwierzecia (Frazer
2012, 239). Poniewaz uwaza sie, Ze osoby tabu sq w stanie ciagtego niebez-
pieczenstwa, miato by¢ szczegblnie wazne, aby izolowa¢ je od kontaktu
z duchami. Kolejny z zakazéw dotyczacy kaptana Jowisza jest bardziej her-
metyczny: ,,Nie moze przechodzi¢ pod zwisajacymi pedami winorosli” (Gellius
1968, X, 15)*. Jednym z powoddw takiej preskrypcji moglo by¢ przeswiad-
czenie, ze rosliny to istoty ozywione. Czerwony sok wydzielany przez niektére
z nich bylby utozsamiany z krwig zawierajaca w sobie dusze, w tym wypadku
dusze wina, ktorej wnikniecie w cialo kaptana mogto wprowadzi¢ go w nie-
bezpieczny stan odurzenia, postrzegany na rowni ze stanem szalenstwa (Frazer
2012, 238). Zakaz przechodzenia pod zwisajacymi pedami winoro$li miatby
zatem na celu uchronienie glowy kaptana, osobe tabu, od kontaktu z dusza
zawarta w owocach latorosli, ktéra opanowawszy ciato mogta doprowadzi¢ do
stanu niebezpiecznego odurzenia. Burriss uwaza natomiast, ze zakaz ten
zwigzany moglt by¢ z innym tabu, mianowicie tabu weztéw (Burriss 1931, 36).
Wezly te mialy przypominac splatajace sie ze soba pnacza winnej latorosli.
Zgodnie z zasadami magii homeopatycznej wszystkie wezty badz krzyzowania
utrudnialy swobodny bieg rzeczy (Frazer 2012, 293-317).

mieliby zamieniac sie w wilki i psy, ktére regularne nawiedzaty cmentarze (Mallory i Adams
1997, 230). Bluszcz, jak pisze Plutarch (Plutarch 1936, 112), byt uwazany za rosline nie-
wydajaca owocow i nieuzyteczng dla cztowieka, od ktorej stroniono w czasie igrzysk, ofiar
sktadanych Herze w Atenach i Afrodycie w Tebach. Ponadto Aypiwvioig 8¢ kai NvkteAiorg,
@V T8 ToAAd S8 oxdToug Spdtal, mhpeoty. "H kai t0dto cupPolikh Gécmv kai Poxyevpbtmy
amorydpevstc fv; Al yap évoyot toic Pokyikoic médeot yuvaikeg e00DC £l TOV KITTOV GEPOVTOL,
Kol 6mapATTonst dpattopeval ol xepot kai dieaBiovaal T0ig 6TOHAGY: BOTE [T TOVTEADS
amBévovg elvar Todg Aéyovtag, 8Tt kod Tvedpuo poviag Exov : SyepTIKOV Kol TapoKvITIKOV
€&lonot kol omapdrtel, kol dAmg dotvov Emdyel PEOMV Kol yapv T0ig EMGPAADS TPOG
évBovotaopov £xovot — ,,Uzywa sie go w czasie $wiat ku czci Bachusa, ktérych czes¢ odbywa
sie w ciemnos$ciach nocy. Taki zakaz by¢ moze symbolicznie zakazuje orgii. Bachantki,
kiedy wejda w szal, rzucaja sie na bluszcz, rozrywaja go wlasnymi rekami i przezuwaja
zebami; sq prawdopodobnie w tej roslinie gwattowne duchy, ktére macq umyst i prowadza
do oblgkania, wyprowadzaja dusze i wytwarzajq stan upojenia rownie rzeczywisty jak
w przypadku spozycia wina, zwlaszcza u tych, ktorzy majq naturalna sktonno$¢ do wpada-
nia w stan uniesienia”. Zakaz spozywania bobu, praktykowany zaréwno przez Grekéw
(przynajmniej Pitagorejczykow), jak i rzymskich kaptanéw, miat wynika¢ z przeswiadcze-
nia, Ze ro$lina ta miata przechowywac w sobie dusze zmartego. Najprawdopodobniej zakaz
ten byt determinowany strachem przed uaktywnieniem sie choroby zwanej fawizmem, do
czego mogto dojs$¢ po spozyciu bobu lub w wyniku kontaktu z pytkiem ich kwiatow przez
osoby cierpigce na wade enzymatyczna, tj. niedob6r enzymu dehydrogenazy glukozo-
-6-fosforanu. Nos$nikiem takiej wady byta czes¢ ludnosci srodziemnomorskiej. Objawami
fawizmu byly béle gtowy, brzucha, mdtosci, goraczka, anemia (por. Gomutka i Rewerski
1993, 861).
4 Propagines e vitibus altius praetentas non succedit”.
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Rzymianie, tak jak i inne ludy, praktykowali barwienie twarzy, ciat i szat
krwia, czerwienig lub purpura (Poptawski 2011, 45-51). Dotyczyto to miedzy
innymi Jowisza Kapitolinskiego, a takze jego uosobienie, triumfatora i krola.
F. Duhn interpretowat takie praktyki jako ,,0zywianie boga i pokarm dla niego,
albowiem krew wysokim stopniu zawiera w sobie pierwiastek sity i zycia”
(de Vaan 2008, 45). Barwienie na czerwono miato spotegowac zatem jego mane
przez mane krwi¥. Wraz z reorganizacjq systemu wiadzy, gdy krol, bedacy
w jednej osobie bogiem, wodzem i kaptanem-szamanem, zawsze purpuratus,
scedowat cze$¢ swoich $wieckich czynnosci na urzednikéw, ci za$ przejeli od
niego rownocze$nie prawo do purpury, ktéra pojawiata sie na obramowaniu
urzedniczych tég. Cenzor, ktéry miat najwieksze prawo do czerwieni, cieszyt
sie nawet prawem do pochéwku w czerwonych szatach. Poza urzednikami
réwniez kaptani, ktorzy przejeli od kréla obowiazki dotyczace sfery sacrum,
wzmacniali swoja mane poprzez czerwony badz purpurowy kolor swoich szat.
Wzmacnianie krwia czy purpurg miato dotyczy¢ nie tylko bogéw, kaptanow
i zmarlych czy urzednikdw, ale takze dostojnikéw, ktdrzy stawali przed wyko-
naniem podniostej czynnos$ci (Poptawski 2011, 49). Tym nalezy uzasadniac¢
opisany przez Salustiusza akt spozywania krwi w momencie zawigzania spisku
Katyliny: ,,Kiedy zwiazywal wspo6lnikow zbrodni przysiega, miat im podac
w wielkiej wazie krew cztowieka zmieszang z winem” (Salustius 1908, XXII, 1)*,
Warto wspomnie¢, ze Latynowie, jak poswiadcza Festus, znali niegdy$ napoj
0 nazwie assaratum: ,,Assaratum nazywano pewien rodzaj napoju sporzadzonego
z wina i krwi, ktorg dawni Rzymianie mieli nazywac assyr” (Festus 1846 I, 30)*.
Ozywcza mana krwi miata wzmacnia¢ epileptykow, co opisuje Pliniusz: ,,Pija
takze krew gladiatoréw, jak z zywych pucharéw, co gdy robia to zwierzeta na
tej samej arenie, wzbudza przerazenie. Na Herkulesa, uwazaja za bardzo sku-
teczne spija¢ ustami jeszcze ciepla i wrzacq krew ran, zywaq jeszcze dusze”
(Plinius 1906, 28,4). Taka praktyka miata réwniez na celu wzmocnienie tych,
ktorzy utracili swoje sity: Eliusz Lampridiusz w Zywocie cesarza Kommodusa

4 W niezmiernie waznych okolicznosciach, jak odbywane raz do roku zacie$nianie
Zwiazku Latynskiego, dla wzmocnienia jego numen minia byta zastepowana goraca jeszcze
krwia ludzka (de Vaan 2008, 49).

4 cum ad ius iurandum popularis sceleris sui adigeret, humani corporis sanguinem uino
permixtum in pateris circumtulisse”.

4 Assaratum apud antiquos dicebatur genus quoddam potionis ex uino et sanguine
temperatur, quo Latini prisci sanguinem assyr uocarent”.

% sanguinem quoque gladiatorum bibunt, ut uiuentibus poculis, comitiales [morbi],
quod spectare facientes in eadem harena feras quoque horror est. at Hercule, illi ex homine
ipso sorbere efficacissimum putant calidum spirantemque et uiuam ipsam animam ex osculo
uulnerum”.
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opisuje, Ze cesarz po odbytej walce ,,zanurzy! rece w ranie zabitego gladiatora,
a nastepnie otarl nig swoja gtowe” (Aelius Lampridius 1991, 16,1)°%

Nic dziwnego, ze krwi jako nos$nika zyciodajnej sity i mocy uzywano jako
apotropeionu. Pliniusz pisze, ze: ,,Kiedy dotknie sie drzwi krwia menstruacyjna,
wszelkie sztuki magow stajq sie daremne” (Plinius 1906, 28, 85)>2. Krew i koja-
rzony z nig kolor czerwony miaty wedhug Burrissa odpedzac zte uroki, na ktére
w szczeg6lnym stopniu byty narazone dzieci, a szczeg6lnie te nowo narodzone
(Burriss 1931, 56—-71). Ilustruje to zwyczaj panujacy w rodzinie cesarza Klo-
diusza Albinusa: ,,dzieci w tej rodzinie czerwonawymi bandazami byty owijane”
(Tulius Capitolinus 1991, 5, 9)%. Poptawski widzi natomiast w takim dziataniu
»Srodek wzmacniajacy i uSwiecajacy infirmitatem dziecka” (Poptawski 2011,
51). Nie jest wykluczone, ze krew miata zaréwno broni¢ dziecka przed ztym
spojrzeniem, ale i doda¢ mu pozytywnej many.

Na koniec nalezy wspomnie¢ o cudownych znakach (prodigia), ktérych
treScig byta krew. Miaty zwiastowac one kleski i nieszczescia: ,,Strach potego-
waty znaki (...) dwie tarcze pocity sie krwig” (Livius 1905, XX, 1)*, ,wiele
znakow tego roku bylo oznajmionych (...) na forum bouarium spadt deszcz
krwi” (Livius 1909, XXIV, 10)*, ,,w tym czasie krew nie przestawata ptyna¢
w studniach” (Vergilius 1900, I, 483—486).

Strach przed krwia odzwierciedla takze stosunek do kobiet w czasie men-
struacji, w trakcie ktorej stawaty sie one nieczyste i objete tabu (por. Plinius
1906, 28, 23). Lek wywotywany przez krew miat sprawia¢ zdaniem Burrissa,
ze pierwsze ofiary sktadane bogom byly pozbawione krwi, natomiast Geniuszowi
nigdy nie miano sktada¢ krwawych ofiar (Burriss 1931, 34). Podwazac jednak
taki sad moze wzmianka z Tytusa Liwiusza dotyczaca sktadania ofiar Geniuszowi
Rzymu: ,,Geniuszowi zabito w ofierze pie¢ wielkich zwierzat ofiarnych” (Livius
1905, XXI, 62)%.

Jak przetozylo sie tabu krwi na ptaszczyzne jezykowa? Czy tabu utozsamia-
jace rzeczy ze stowami wiasciwe pierwotnej wizji $wiata jest do zrekonstruowa-
nia w tacinskich nazwach krwi sanguen/sanguis i cruor? Pierwszej z nich,
znanej z dwoch wariantéw, uzywano na oznaczanie krwi plynacej w ciele
cztowieka. Nazwa cruor natomiast miata odnosi¢ sie pierwotnie do krwi poza

°L in gladiatoris occisi vulnus, ad manum misisset, ad caput sibi detersit”.

52 tactis omnino menstruo postibus inritas fieri Magorum artes”.

5 pueri eius familiae russulis fasciolis inligarentur”.

>, Augebant metum prodigia (...) scuta dua sanguine sudasse”.

% prodigia eo anno multa nuntiata sunt (...) in foro bouario sanguine pluisse”.
% Nec eodem tempore (...) puteis manare cruor cessauit”.

7, Genio maiores hostiae caesae quinque”.
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ciatem. Takie rozréznienie bylo archaizmem siegajacym czaséw praindoeuro-
pejskich, ktéry na gruncie tacinskim ulegt funkcjonalnej modyfikacji, cho¢
utrzymaty sie w jezyku Latynéw i Rzymian obie nazwy. Analiza stowa sanguis
pokazuje bowiem, Ze nazwa ta mogla wystepowa¢ w kolokacjach wlasciwych
dla cruor, natomiast cruor, cho¢ rzadziej, mogto pojawi¢ sie w kolokacjach
wiasciwych dla sanguis®®.

Kontynuant praindoeuropejskiej nazwy krwi h,ésh,-r zachowat sie wedlug
wszelkiego prawdopodobienistwa we wspomnianej juz nazwie aser (?) (Mallory
i Adams 1997, 71), Jej pierwotna struktura wtasciwa casus obliqui, tj. h,ésh,en,
uleglaby przeksztalceniu w h,ésh,en-g“-en. Struktura stowa moze przemawiac¢
za tabuizowaniem nazwy krwi. Uzasadnia to przede wszystkim brak kontynuantu
naglosowej grupy laryngalno-samogtoskowej oraz dotaczenie fonemu labiowe-
larnego /g¥%. Fonem labiowelarny /g% w tacinie w pozycji po /n/ ewoluowat
regularnie w grupe /gu/. Tym samym nie mozna interpretowac /u/ zawartego
w strukturze sanguis/sanguen jako wyktadnik zwiazku jego desygnatu ze sferg
pozaziemska. Wsrod hipotez dotyczacych pochodzenia nazwy cruor odnajdu-
jemy starg koniekture rekonstruujacq dla niej rdzen ker- o tresci: ‘migso surowe,
krwiste, ociekajace krwia’ (Benveniste 1935, 174; Mann 1984-1987, 551; Borys
1995, 259). Najnowsze rekonstrukcje jezykoznawcow przyjmuja dla cruor
etymon kréuha-os (Mallory i Adams 1997, 71). Uwaza sie, ze ie. kréuha w prze-
ciwienstwie do ie. h,ésh,-r ‘krew jako substancja zawierajqca esencje zycia’
byto nosnikiem negatywnych konotacji wigzqcych sie z dzikosciq, sferq
okrucienstwa i bolu®'. By¢ moze zatem w tej nazwie nalezatoby sie doszuki-
wacé wyktadnika mrocznosci i grozy, jaki miat wywolywacé diwiek /u/.
W kazdym razie w swiadomosci Latynéw i Rzymian taka funkcja bytaby
nieodczuwana, o czym Swiadczy uZywanie w znaczeniu przypisanym cruor
nazwy sanguis/sanguen.

Celem tego artykutu byto skonfrontowanie z faktami jezykowymi wyobrazen
Latynéw i Rzymian zwiazanych ze sferg ciala, a w szczegolnosci tymi sposréd
jego czesci, ktore w koncepcji Praindoeuropejczykow i ,,cztowieka dzikiego”
miaty by¢ miejscem ulokowania duszy. Mozna byto bowiem oczekiwac, ze jezyk
zachowujacy doswiadczenia zyciowe i duchowe swoich uzytkownikéw dostar-
czy dodatkowych informacji i argumentéw na poparcie lub poddanie w watpli-

%8 Por. kolokacje sanguis/sanguen i cruor w przypisach nr 141, 142, 143, 149, 150, 151.

% M. de Vaan rekonstruuje dla praindoeuropejskiej nazwy krwi dla gen. sing. h1ésh2ens
(de Vaan 2008, 538).

€ Przyrostek ten, poSwiadczony réwniez w stind. nazwie krwi, w odpowiednich
pozycjach daje /k/, /g/ lub /j/.

6 Por. fac. ,,crudelis” ‘okrutny’.
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wosc spekulacji opartych nierzadko na niejednoznacznych w interpretacji danych
z plaszczyzny pozajezykowe;j.

W tekstach tacinskich nie znajdujemy potwierdzenia, ze praindoeuropejska
koncepcja ciala i duszy byla nadal zywa. Wydaje sie, Ze mozna mowic jedynie
o jej refleksach, mniej lub bardziej wyrazistych w przypadku okreslonych
czesci ciata. Taki stan zastajemy bowiem w tekstach kultury epoki historycznej.
Byto to zapewne konsekwencja zmian w konceptualizacji $wiata i cztowieka,
jakie zachodzily po oderwaniu sie przodkéw Latynéw od wspdlnego pnia
indoeuropejskiego.

Analiza jezykowa wzbogacita nasza wiedze o informacje, ktérych nie znaj-
dujemy w innych $wiadectwach kulturowych. Dzieki niej wiadomo, Ze Latyno-
wie nie zakodowali w swoim jezyku majacej istnie¢ substancjonalnej identycz-
nosci moézgu, szpiku i spermy. Wiemy rowniez, Ze zastepowali pierwotne
indoeuropejskie nazwy czesci ciata obrazowymi odpowiednikami (broda, udo,
gtowa, wtos). Trudno stwierdzi¢, czy powodem tego byt zakaz jezykowy. Wedtug
wszelkiego prawdopodobieristwa dziataly tu znane mechanizmy zmian jezyko-
wych. Tabuizowana byla niewatpliwie nazwa krwi, no$nika substancji Zyciowej.
Nalezy przy tym podkresli¢ formalne utrzymanie odziedziczonej dychotomii
przeciwstawiajacej krew, bedacq nosnikiem zycia z krwig postrzegang jako
obiekt nieczysty, zwigzany ze sfera cierpienia i Smierci.

Analiza jezykowa wykazata rowniez obecno$¢ majgcego wywolywac groze,
lek dzwieku /u/ w nazwach desygnujacych obiekty nieczyste, a wiec paznokcie
i krew. Poza nazwami obiektéw nieczystych znalazt sie on w strukturze nazwy
kolana. Co ciekawe, nazwy, w ktorych pojawit sie jako formant stowotworczy,
charakteryzowaty sie regularnym rozwojem fonetycznym, wykluczajacym
obejmowanie tych nazw zakazem jezykowym. Co réwniez interesujace, zabra-
kto formantu -u- w niektérych indoeuropejskich nazwach gtéwnych domicilia
duszy, tj. glowy, moézgu, krwi. Wlaczony zostal natomiast do nazwy kolana,
szczeki i brody. Latynowie wykorzystali go jako budulec morfologiczny nowej
nazwy glowy, ktdrej etymologiczna tres¢ odzwierciedla praktyki motywowane
wiarg w zawarta w glowie mane. Transformacja odziedziczonej z epoki indoeu-
ropejskiej nazwy szczeki polegajaca na wyeliminowaniu z niej praindoeuropej-
skiego elementu -u- dowodzi, ze Swiadomos¢ jego sakralnej funkcji zostata
utracona. Przypomnijmy tez o braku tego sktadnika w tacinskich starych nazwach
szczeki i brody. Taki stan odzwierciedla powolne zanikanie archaicznej koncep-
cji ludzkiego ciata i duszy.

Czy sufiks -u- byt rzeczywiscie wyktadnikiem przynaleznosci obiektéw do
sfery sakralnej i zwigzanej ze $wiatem pozaziemskim? Analiza jezykowa wyka-
zala, Ze jego wlaczenie w strukture nazw desygnujacych domicilia duszy miato
charakter wybidrczy, a nie systematyczny juz na poziomie indoeuropejskim. Nie
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mozna mu przypisywac rowniez funkcji sygnalizujacej przynalezno$¢ nazw do
sfery tabu jezykowego, poniewaz przeanalizowane w tym artykule nazwy,
w ktorych strukturze sie znalazl, charakteryzowatly sie regularnym rozwojem
fonetycznym.
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THE TABOO RELATING TO SOUL AND BODY NAMES IN NOTIONS OF ANCIENT
ITALIC PEOPLES

SUMMARY

The article discusses Latin names of the body parts that could be included a taboo
ban. This refers to the places such as head, heart, liver, or substances as blood, tears,
sperm, which were considered to be the centres of the soul or the magic power. In the
opinion of the linguist Franz Specht there were some Indo-European names of body parts
that contained the u vowel. That phoneme was thought to be a sign identifying the
anatomical names connected to the sacred sphere. The article discusses the results of the
research verifying that view basing on the Old-Italic material. It turns out that, for the
ancient Italic peoples, only some names of body parts were of magic significance, crucial
from the point of view of oblational and divination practices.

Keywords: taboo in w lexis, Latin anatomic names, Indo-European images of body



