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NAPISY NA KOSCIELNYCH LAWKACH
W KONTEKSCIE INSKRYPCJI
W PRZESTRZENI SAKRALNEJ

AGNIESZKA GOLEBIOWSKA-SUCHORSKA

Nielegalne napisy umieszczane na wszelkich powierzchniach dostepnych
w miejscach publicznych (np. Scianach, tawkach, tramwajach, znakach infor-
macyjnych), tworzone réznymi technikami (m.in. farba w sprayu, szablony,
pisaki, rycie ostrym przedmiotem) majq wiele cech pozwalajacych zakwalifiko-
wac je jako gatunek folkloru. Napisy te, czesto wzbogacone rysunkami i okre-
Slane takze jako graffiti!, sg anonimowe, nastawione na kontakt z odbiorca, oraz
formuliczne, tzn. oparte na powtarzalnosci schematéw kompozycyjnych
i tematycznych. Ich niezmiennym atrybutem jest charakterystyczne dla folkloru
powigzanie z zyciem spotecznosci, okreslane przez Borysa Putilova jako inklu-
zywnos¢ (Putilov 1994, 51), ktéra przejawia sie na poziomie tresci, sposobu ich
wyrazania i funkcji danego gatunku folkloru. Stad we wspotczesnej nauce napisy
sa kwalifikowane jako wizualna twérczosc¢ folklorowa, w ktdrej aspekty trady-
cyjne przejawiaja sie w innowacyjnej postaci (np. Bogdanov 2001, 86). Tresci
napisowej tworczosci dotycza zaréwno przezy¢ indywidulanych (np. wyznania
milosne, erotyczne, napisy turystyczne, imiona), grupowych (nazwy klubow
sportowych, zespotow muzycznych), jak i zagadnien spoteczno-politycznych
(hasta polityczne, wyborcze, rasistowskie). Pozostawianie napisow w miejscach
do tego nieprzeznaczonych ma w Polsce ogromna tradycje, co potwierdzaja
np. ustalenia Jana Stanistawa Bystronia odnosnie do napiséw utrwalanych
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m.in. na drzewach, w karczmach, miejscach atrakcyjnych turystycznie (Bystron
1980, 109-171). Wspdiczesne nielegalne napisy postrzega sie jako ,formy
graficznego utrwalania $wiadectwa obecnosci w réznych miejscach” (Kowalski
1993, 65) silnie ustrukturyzowanej przestrzeni miejskiej. Sa one uznawane za
»spontaniczng ekspresje mtodziericzego buntu przeciwko nieludzkiemu miastu”
(Toeplitz 1996, 22), dzieki ktéremu ,,oficjalna struktura miasta, jej znakowe
wyktadniki zostajq jakby wywrdcone na nice, przez tajemnicza dla wiekszosci
formute stowng oraz plastyczne wyobrazenia i piktogramy” (Sulima 2000, 57).
Jednak przestrzen miejska nie jest jednorodna, sa w niej m.in. miejsca o statusie
szczeg6lnym (np. zabytki, pomniki, cmentarze) oraz miejsca niczyje, bez
zaznaczonej przynaleznosci (np. opustoszate budynki, przesta mostow). Pozo-
stawieniu graficznych sladéw swojej obecnosci w ré6znych miejscach przyswie-
ca¢ moga inne motywacje, mimo ich zbieznosci estetycznej, czy nawet trescio-
wej (zob. np. Osika 2008). Inspiracja do powstania niniejszego artykutu byty
napisy zachowane w specyficznej czesci przestrzeni miejskiej — przestrzeni
sakralnej, przez ktéra w niniejszych rozwazaniach rozumiem koscioty katolickie
wraz z terenami i budynkami przyko$cielnymi (okalajacym je murem, dzwon-
nicg, krzyzem misyjnym, kapliczkami, cmentarzem przykoscielnym, zabudo-
waniami klasztornymi lub plebanig itp.). Niejednokrotnie juz analizowano napisy
w przestrzeni sakralnej, ktére okresli¢ mozna jako legalne, tzn. pozostawiane
przez wiernych za przyzwoleniem duchownych i stuzby kos$cielnej na dzwonach
(Tureczek 2004), na przedmiotach i w ksiegach wotywnych (Oledzki 1973;
Kowalski 1993) czy na Scianach $wiatyn (Oledzki 1985). Napisy umieszczane
na koscielnych tawkach, o ile mi wiadomo, nie byly dotad obiektem odrebnej
i szerszej analizy naukowe;.

Celem niniejszego artykutu jest prezentacja napiséw zebranych w bydgo-
skich kosciotach katolickich w latach 2014—2017 oraz prdéba okreslenia ich
odniesienia do dychotomii sacrum—profanum odzwierciedlonej w przestrzeni,
a takze ich zwigzkéw ze wspélczesnymi i dawnymi napisami oraz graffiti,
obecnymi w przestrzeni sakralnej i Swieckiej. W badaniu zastosowano metode
studium przypadku oraz analizy kontekstowej — konkretne inskrypcje z koscio-
Y6w bydgoskich oméwiono na tle wybranych przykladéw legalnych i nielegal-
nych inskrypcji zachowanych w przestrzeni sakralnej. Przez inskrypcje, za
Jackiem Oledzkim, rozumiem napisy o ré6znym stopniu legalno$ci: wyryte na
przedmiotach wotywnych, zapisane na kartkach lub w ksiegach wotywnych
(Oledzki 1989, 147) oraz napisy i znaki na Scianach i murach swigtyn (Oledzki
1985).

Analizie poddatam material wizualny obejmujacy 114 napiséw znalezio-
nych w 18 bydgoskich kosciotach katolickich w latach 2014-2017, wzboga-
cajac go o jednostkowe przyklady inskrypcji z obiektéw sakralnych spoza
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Bydgoszczy (Czestochowa, Gniew)?. Obserwacje wiasne oraz rozmowy
z miodziezq, poprzedzajace pozyskiwanie materiatu do badan, wskazywaty,
ze po rekolekcjach wielkopostnych, w ktérych uczestniczg masowo uczniowie,
pojawia sie najwiecej nowych inskrypcji na tawkach. W zwiazku z tym mate-
rial do badan zbieraltam w okresie wielkanocnym, czyli okresie w roku litur-
gicznym trwajacym od Wigilii Paschalnej do Niedzieli Zestania Ducha
Swietego. Napisy odnalezione w przestrzeni koscioléw zostaly utrwalone
w postaci fotografii i znajdujq sie w prywatnym archiwum autorki. Inskrypcje
te charakteryzujq sie réznym stopniem czytelnoSci z powodu znieksztatcen
powstatych w wyniku préb ich usuniecia (zamalowanie, zmywanie) oraz ze
wzgledu na palimpsestowy charakter napisowej twdrczosci. Stan zachowania
31 znalezionych napiséw nie pozwolit na jednoznaczne okreSlenie ich tresci.
Liczba napisow utrwalonych na tawkach w poszczegélnych kosciotach byta
rézna, w niektérych (np. w kosciele pw. Wniebowstapienia Panskiego) nie
odnalaztam Zadnego przyktadu inskrypcji tawkowych. Najwiecej materiatu do
badan dostarczyto natomiast wyposazenie koSciota $w. Wojciecha, zwlaszcza
w czesci balkonowej. Przyczyny takiego iloSciowego zréznicowania mozna
upatrywac m.in. w specyfice danej spotecznosci wiernych, w wytrwatosci stuzb
koscielnych w likwidowaniu nowych napiséw, w technicznych ograniczeniach
realizacji napisowej tworczosci (np. nowe tawki o powltoce nieprzyjmujacej
barwnikow), jednak ani te zréznicowania, ani ich przyczyny nie bedq przed-
miotem analizy w niniejszym artykule. Wieloaspektowo$¢ omawianego zja-
wiska nie pozwala na jego adekwatne oméwienie z perspektywy jednej dys-
cypliny, stad w moim podejSciu teoretycznym dominuje interdyscyplinarna
perspektywa badawcza, taczaca podejscie folklorystyczne (tresci, cechy
i funkcje gatunku) i historyczne (dane o istniejacych wczesniej przyktadach
tworczosci napisowej), wsparte ustaleniami z zakresu religioznawstwa (dycho-
tomia sacrum—profanum w przestrzeni). Materiat wlasny oraz dane na temat
inskrypcji i graffiti pochodzace z innych Zrédel, niezaleznie od statusu napiséw
(legalne—nielegalne), bede rozpatrywac w trzech aspektach: lokalizacji w prze-
strzeni sakralnej, poznawczym (tematyka) i pragmatycznym (funkcja komu-
nikacyjna, motywacje pozostawienia napiséw).

2 Badania objely bydgoskie koécioty pod wezwaniem: $w. Wojciecha, Swietego Krzyza,
Przemienienia Pariskiego, §w. Jana Apostola i Ewangelisty, Milosierdzia Bozego, Swietej
Tréjcy , Najéwietszej Maryi Panny z Géry Karmel, Swietych Apostoléw Piotra i Pawta,
$w. Jozefa Rzemie$lnika, Sw. Andrzeja Boboli, Sw. Antoniego z Padwy, $w. Maksymiliana
Kolbego, Wniebowstapienia Panskiego, Zmartwychwstania Panskiego, Wniebowziecia
Naj$wietszej Marii Panny, $w. Jadwigi Krélowej, Chrystusa Kréla, $w. Marcina i Mikolaja
oraz, jako zrodto materiatéw uzupehiajacych, mury okalajace klasztor oo. Paulinéw w Cze-
stochowie i ko$ciot pw. Sw. Mikotaja w Gniewie.
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Umiejscowienie inskrypcji w roznych punktach przestrzeni swietej moze
$wiadczy¢ o statusie jej autora, jego stosunku do sacrum lub do wyrazajacej je
przestrzeni. Lokalizacja inskrypcji moze takze wskazywac na aspekt komuni-
kacyjny napisu oraz wplywac na jego konstrukcje, np. przez konieczno$¢ eko-
nomii miejsca (Skubalanka 1976, 70). Zar6wno lokalizacja napiséw, jak i ich
tre$¢ byty i pozostaja gtéwnymi kwalifikatorami legalnosci lub nielegalnosci
graficznych $ladéw obecnosci pozostawianych w przestrzeni sakralnej. Okre-
$lenie motywacji dziatan inskrypcyjnych stanowi najbardziej problemowy aspekt
omawianego zjawiska, poniewaz w procesie pozyskiwania materiatu wizualnego
nie byto mozliwe uwzglednienie wszystkich elementéw sytuacji wykonawczej,
a wiec oprocz technicznego $rodka przekazu takze os6b nadawcy i odbiorcy
(zob. np. Czistow 1977; Lugowska 1979).

Koscioly, jako budowle przeznaczone dla kultu religijnego, sa obiektami
uzytecznosci publicznej, a wiec ogélnie dostepnymi, jednak wyraznie i realnie
wyodrebnionymi z przestrzeni miejskiej. Wizualne wylaczenie przestrzeni
sakralnej ze strefy Swieckiej podkresla forma architektoniczna (bryta Swiatyni,
mur) oraz aranzacja obszaru przykoscielnego i wnetrza kosciota, ukierunkowane
na uobecnienie sacrum ze szczegélnym zaakcentowaniem ottarza jako punktu
centralnego (Bramorski 2003, 26). L.awki w kosciotach katolickich zajmuja cala
przestrzen naw i sg usytuowane zar6wno blisko ottarza, jak i kruchty. W niekt6-
rych kosSciotach katolickich, zwtaszcza tych bedacych wczesniej kosciotami
protestanckimi®, na balkonach wewnetrznych i emporach biegnacych wokét
budynku takze znajdujq sie miejsce do siedzenia dla wiernych (Borcz 2011,
57-58). Mircea Eliade, analizujac dychotomie sacrum—profanum, wskazywat
nie tylko na réznicowanie przestrzeni przez cztowieka odzwierciedlajace owa
dwudzielno$¢, ale takze na odmienno$¢ doswiadczania owego zréznicowania
przez osoby wierzace i niewierzace: ,,Dla wierzqcego kosciot uczestniczy w innej
przestrzeni niz ulica, przy ktorej sie wznosi. Wrota otwierajace sie ku wnetrzu
kosciota zaznaczajq przerwanie cigglosci. Prog, dzielacy dwie przestrzenie,
wskazuje zarazem na dystans miedzy dwoma sposobami istnienia — Swieckim
i religijnym” (Eliade 1970, 56).

Wedlug badacza dla cztowieka niewierzacego przestrzen jest jednorodna,
neutralna i niezréznicowana jakosciowo, przestrzeni sakralnej nie postrzega on
w sensie symbolicznym, transcendentnym, ale tylko w sensie fizycznym.
Uwazam jednak, ze osoba niewierzaca réwniez wartoSciuje przestrzen kosciota

* Sposrod badanych $wiatyn, jako ewangelicko-unijne byly zbudowane koscioty
pw.: $w. Wojciecha, Swietego Krzyza, $w. Jana Apostota i Ewangelisty, Milosierdzia Bozego,
Swietych Apostotéw Piotra i Pawla, $w. J6zefa Rzemieslnika, $w. Andrzeja Boboli.
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— postrzega ja poniekad jako przestrzen obca, ktérej granicy nie przekracza,
a jesli to czyni, to nie w sposdb przypadkowy. Cztowiek wierzacy natomiast
przekracza owa granice Swiadomie i z konkretnym zamiarem — dazy do umiej-
scowienia swej egzystencji blisko sacrum, a kolejne granice przestrzenne
w strefie sakralnej stopniowo przyblizaja go do niego w sensie fizycznym,
umozliwiajac takze zblizenie w sensie duchowym (Eliade 1970, 53-56). Im
blizej centrum przestrzeni sakralnej, tym wieksze odczucie Swietosci i poczucie
odizolowania od strefy profanum. Doznanie blisko$ci sacrum wymusza w czto-
wieku wierzacym szczegdlne zachowania, ktore przejawiajg sie m.in. w posta-
wie i gestach (kleczenie, gesty modlitewne) czy tresciach wypowiedzi (modli-
twa, $piew religijny), sposobie zachowania (powaga, cisza). Narastajaca
blisko$¢ centrum przestrzeni Swietej wiaze sie takze ze zwiekszona kontrolg
sprawowana nad ta przestrzenia. Nasuwa sie w zwigzku z tym pytanie, czy wraz
ze zmiang lokalizacji inskrypcji w przestrzeni sakralnej, tj. przyblizaniem sie
do jej centrum, narastaniem kontroli i zmniejszaniem sie potencjalnej liczby
0s6b niewierzacych, zmienia sie tematyka i funkcje komunikacyjne inskrypcji
pozostawianych w tej przestrzeni.

Pierwsza barierg dzielacq przestrzen swieckq i sakralng jest mur lub ptot
okalajacy teren koscielny, ktéry jako granica styka sie jednoczesnie z tym, co
Swieckie, i z tym, co Swiete. Umieszczenie napiséw na murach od strony ulicy
nie wymaga nawet przekroczenia granicy otwierajgcej przestrzen sakralna.
Inskrypcje pozostawiane na $wieckiej stronie muréw rzadko maja charakter
religijny, czeSciej neutralny lub wrogi wobec religii. Np. na murze okalajacym
kosciot pw. sw. Mikotaja w Gniewie odnalaztam cze$ciowo starty napis
KOCHAM WRZ (dalej nieczytelne) (3.09.2017). Intencji jego pozostawienia
w tym miejscu mozna sie jedynie domysla¢ — oprécz pragnienia zakomuniko-
wania $wiatu o swoich uczuciach autorem napisu mogta kierowac takze np. chec¢
przypieczetowania tego uczucia przez jego wyznanie wlasnie na murze kosciel-
nym, niemal w obecnosci sacrum. Réwniez kibicowskie napisy wysprejowane
przez anonimowych autoréw na murach klasztoru oo. Augustianéw pw. $w.
Katarzyny Aleksandryjskiej Dziewicy i Meczennicy oraz klasztoru oo. Paulindw
w Krakowie nie daja podstaw do jednoznacznej oceny celu, jaki przyswiecat ich
tworcom. Napisy w rodzaju Cracovia KZM czy skrét KSC pod namalowang
korong (Gancarz 2017) Swiadcza, jak mozna wnioskowac z ich tresci i lokali-
zacji, o probie wsparcia wlasnego klubu oraz jego zwolennikéw w rywalizacji
miedzy klubami przez zawladniecie przestrzenia miejska. Brak w nich elemen-
tow graficznych lub tresci wskazujacych na $wiadome i celowe odniesienie do
strefy sakralnej. Lokalizacja napisu na zewnetrznej, $wieckiej stronie muréw
wskazuje, ze byt on skierowany raczej do odbiorcy, ktéry nie przekroczyt granicy
miedzy strefa $wiecka i religijna. Trudno jednoznacznie okresli¢, czy fakt, ze
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powierzchnig dla wykonania napiséw okazaly sie mury koscielne, miat dla
autoréw w ogole jakies znaczenie.

Do nieco innych wnioskéw prowadzi analiza napiséw umieszczanych na
wewnetrznej stronie muréw okalajacych ko$ciét lub klasztor, poniewaz pozo-
stawienie inskrypcji w tym miejscu wymaga przekroczenia bramy koscielnej,
a wiec wejscia w przestrzen waloryzowana religijnie. Napisy, ktore odnalaztam
na wewnetrznej stronie muréw okalajacych klasztor oo. Paulinéw w Czestocho-
wie (5.06.2014), najczesciej stanowity inskrypcje okreslane przez Jacka Oledz-
kiego jako znaki toZzsamosci, o jawnie wyrazonej intencji zaznaczenia swojej
obecno$ci w konkretnym miejscu. Napisy, takie jak np. Tu bylem 22.04.2014,;
Ania i Asia z Bytowa, 30-05-2014, swiadczq o traktowaniu klasztoru raczej
jako obiektu turystycznego niz sakralnego i nie dajg podstaw, by sadzi¢, ze ich
powstanie byto motywowane dazeniem do tacznosci z sacrum. Przekroczenie
przez autorow tekstéw nasciennych granicy $wieckie—sakralne nie wptywa wiec
znaczaco na tresci inskrypcji, pozostaja one niereligijne w tresci i formie gra-
ficznej.

Zewnetrzne $ciany koSciota to kolejna granica wyznaczajaca przyblizanie
sie cztowieka do centralnego punktu w przestrzeni sakralnej. Narastajaca blisko$¢
sacrum jest tez zwigzana z wiekszym ograniczeniem liczby oséb przebywajacych
w tym miejscu i z mniejszq ich przypadkowoscia, co, jak mozna przypuszczac,
powinno generowac wiecej napiséw o tresciach religijnych. Umieszczanie na
zewnetrznych Scianach Swiatyn rytych znakéw graficznych, inicjatéw, imion
wilasnych, niekiedy z datami, bytlo w kazdym okresie historycznym do$¢
powszechne i miato na celu upamietnienie pracownikéw stuzby koscielnej
(ministrantow, organistow, koscielnych), a takze docierajacych w te miejsca
pielgrzymdw lub przedstawicieli grup zawodowych (kupcéw, wodniakéw). Takie
znaki odnaleziono m.in. na murach gotyckiego kosciota pw. $w. Matgorzaty
w Rokiciu z pierwszej polowy XIII wieku (Oledzki 1985, 3—-22) i w koSciele
pw. $w. Mikotaja w Urzedowie (Ptuska 2007). Szczegbdlnie interesujace znaki
na zewnetrznych murach polskich kosciotow stanowig pétkoliste wglebienia,
rodzaj regularnych jamek, najczesciej o wymiarach od 2,5 cm do 5 cm, o réznej
glebokosci, znajdujace sie na wysokosci stojacego lub kleczacego cztowieka.
Zachowaly sie one w niektérych kosciotach wiejskich pod Bydgoszcza, w gotyc-
kich koSciotach w Poznanskiem, a takze na Pomorzu (Shupsk, Koszalin) (Oledzki
1985, 13). Istnieje kilka teorii wyjasniajacych pochodzenie owych wglebien —
moga to by¢ slady po kulach, odciski ceglarzy, Slady po drazeniu raczek sierpow,
po wydrapywaniu proszku ceglanego uzywanego w etnomedycynie na bol
zebow. Wedtug jednej z wersji wglebienia w murach to znaki pokutne — $lady
pozostawione na murach kos$ciota jako udokumentowanie zado$¢uczynienia za
popetnione przewinienia, czyli modlitwy tak dtugiej, by towarzyszace jej dra-
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zenie w murze ceglanym lub kamiennym pozostawito namacalny $lad (Ptuska
2007). Mimo sakralnego charakteru budowli na zewnetrznych $cianach koscio-
Yéw uwieczniano takze inskrypcje Swieckie. Np. na murach klasztornego kosciota
00. cystersow pw. bl. Wincentego Kadlubka w Jedrzejowie zachowaly sie
gléwnie napisy imienne, upamietniajace pobyt ich autoréw w tym miejscu,
np. Helena Wertheiméwna Dnia 1 kwietnia 1909 r. Tadeusz Szczechura 1 kwiet-
nia 1909 r. uczniowie I1I kursu oraz serca, korony i krzyze w ré6znych kombina-
cjach, a nawet wyznania mitosne (np. Klimczak kocham cie) (Maziarz 2016).
Mimo bliskosci sacrum wiekszej niz w przypadku muréw koscielnych tresci
przytoczonych napis6w réwniez okazujq sie zblizone do inskrypcji ze strefy
Swieckiej zaréwno pod wzgledem tresci, jak i formy. W aspekcie komunikacyj-
nym lokalizacja tekstéw na murach $wigtyn stwarza wieksze prawdopodobien-
stwo, ze ich odbiorcami beda w wiekszosci osoby wierzace, poniewaz gltdwnie
one przekraczaja granice przestrzeni sakralnej i Swieckiej. Nie mozna wykluczy¢
przekonania autoréw inskrypcji, ze ich utrwalenie wtasnie w takim miejscu
nadaje im jaka$ moc sprawcza.

Przestrzen wewnatrz koSciota, cho¢ ogélnie dostepna, postrzegana jest jako
mniej publiczna i bardziej sakralna niz mury koscielne i Sciany $wiatyni. Dostep
do wewnetrznej przestrzeni ko$ciola maja wszyscy, jednak korzystaja z tej
mozliwosci tylko osoby o konkretnych potrzebach, przede wszystkim religij-
nych. Stad zaweza sie takze liczba potencjalnych odbiorcow napiséw pozosta-
wionych wewnatrz budynku ko$ciota. TrzyczeSciowa forma architektoniczna
$wigtyni katolickiej — kruchta, nawa, ottarz — ktérg pokonuje osoba wchodzaca
do kosciota, ma w zalozeniu wzmagac odczucie przyblizania sie do sacrum.
Mimo wysokiego stopnia sakralno$ci tego obszaru takze na wewnetrznych
$cianach kosciotow katolickich pozostawiano niereligijne graffiti. Np. w 2013
roku w kosciele pw. Najswietszego Imienia Jezusa we Wroctawiu odkryto
ciekawe XVIII-wieczne napisy na $cianach empor: jeden z rysunkéw przedsta-
wiat profesora na ambonie, nad ktéra narysowano szubienice z kotowrotkiem
do wciagania stryczka, zaciskajacego sie wokot szyi nauczyciela (Maciejewska
2013). Tre$¢ graffiti wskazuje z duzym prawdopodobienstwem na uczniéw jako
ich autoréw i stoi w sprzecznos$ci z piatym przykazaniem Dekalogu. Jest to
cenne znalezisko, poniewaz jak zauwazyta Albina Medynceva, w $wigtyniach
chrzesdcijanskich zachowywaly sie wlasciwie tylko napisy o tre$ciach religij-
nych, gdyz usuwano inskrypcje o treSciach $wieckich lub ludowo-poganskich
(Medynceva 1978, 149). Badaczka wskazywata, ze inskrypcje w Soborze
Madros$ci Bozej w Nowogrodzie Wielkim, pozostawione na freskach w kruch-
cie, na Scianach zakrystii, klatki schodowej i w dzwonnicy, ktérych powstanie
datowane jest na XIII wiek, stanowig przede wszystkim krotkie wezwania
modlitewne do Boga lub swietych (Medynceva 1978, 151-152, 161). Jednak
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na freskach w kruchcie zachowat sie takze napis nieodpowiedni do tego miej-
sca — tekst ludowego zamawiania zapewniajacego dziewczynie spokéj
w za$wiatach. Przekre$lono go i dopisano pelne dezaprobaty komentarze: Zeby
ci rece uschly i O, grzeszna duszo! (YcoxHume me pyk; O, dywe epewHoti!)
(Petruhin 2015, 356—360). Te komentarze wskazujq na kontrole ze strony stuzb
cerkiewnych lub wiernych i mozna z duza doza prawdopodobienstwa przypusz-
czac, ze kontrole taka sprawowano takze w kosciotach katolickich. Niestosowne
uczniowskie graffiti z wroctawskiego kosciota dowodzi, ze kontrola ta nie
zawsze byla skuteczna.

Wylacznie modlitewny charakter maja napisy umieszczane w poblizu oltarza
lub $wietych obrazéw, np. na przedmiotach wotywnych, stanowiacych jeden
z przejawow kultu Swietych oredownikéw. Zwyczaj sktadania woskowych
figurek jako przedstawienia przedmiotu prosby lub wyraz wdziecznosci pojawit
sie w Polsce w XIII wieku i nierzadko umieszczano na nich napisy, ktére wyja-
$niaty intencje daru (Sczaniecki 1978, 45—46). Inskrypcje wyryte na metalowych
ptytkach lub woskowych tabliczkach wyraznie okreSlaly sens wyobrazenia
i intencje ofiarujacego — dziekczynna, proszalna, przebtagalng. Stanowity istotng
czescig sktadowa darow wotywnych, poniewaz poswiadczaty sktadany $lub.
Grawerunki w rodzaju votum facere ($lub uczynic), vota reddere (Slub speic),
vota solvere ($luby speinione), ex voto (zgodnie ze Slubem) byty potwierdzeniem
przymierza zawartego miedzy cztowiekiem a Bogiem lub $wietym (Znaczenie
gestu wotywnego 2017). Jako przedmioty zostawiane w poblizu ottarza badz
obrazow $wietych oredownikéw dary wotywne podlegaly statej i bezposredniej
kontroli stuzby koscielnej i poddawane byly selekcji. Np. wota wyobrazajace
piersi kobiece byly i sa uwazane za wstydliwe i jesli zostaty przyniesione przez
wotantow, zawieszano je na ottarzach w miejscach niewidocznych lub przetrzy-
mywano w zakrystii, by ostatecznie je przetopi¢ (Oledzki 1973, 24-25). Byly
wiec przyjmowane i umieszczane w przestrzeni sakralnej ze wzgledu na czystosc¢
intencji ofiarodawco6w, jednak nieeksponowane z powodu nasuwajacych sie
asocjacji erotycznych.

Jak zauwazyt Oledzki, cecha charakterystyczng wspotczesnej formy kultu
wotywnego jest rezygnacja z przekazu plastycznego na rzecz piSmiennego
(Oledzki 1989, 154). Jako przyktad moga stuzy¢ tabliczki wotywne z koSciota
pw. Swietego Krzyza w Warszawie, zawierajace inskrypcje skierowane do $w.
Judy Tadeusza. W kosciele tym przyjat sie obyczaj umieszczania przed obra-
zem $w. Judy Tadeusza z wizerunkiem Pana Jezusa prostych grawerowanych
tabliczek jako daréw w podziece za doznane taski i cuda. Inskrypcje sg roznej
dhugosci — od lakonicznego i anonimowego Dziekuje po szczegbtowe i jawne
wyznania, np. Dziekuje sw. Tadeuszowi za wyjednanie u Boga taski studiowa-
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nia na Wydziale Lekarskim A.M. i prosze o dalszq opieke. Magdalena O[...]
Lipiec 2002.

Charakterystyczna jest powtarzalno$¢ fragment6éw lub catych formut umiesz-
czanych na tabliczkach, co stanowi jeden z elementéw scenariusza zachowanio-
wego zwigzanego z przebywaniem w przestrzeni sacrum. Konkretne sytuacje
komunikacyjne wymagaja adekwatnych zachowan, takze jezykowych, i dosto-
sowania sie do obowiazujacej etykiety. Wota sa eksponowane w przestrzeni
Swiatyni, pozostaja w zasiegu wzroku wiernych, spelniaja wiec takze swoista
funkcje komunikacyjna, stwarzajac okazje do doswiadczenia wspoélnoty (Kowal-
ski 1993, 41).

PiSmienng forma kontaktu z Bogiem lub Swietymi, dopuszczalng w prze-
strzeni kosciotdw, sq takze wpisy do ksiag wotywnych oraz listy do $wietych
zostawiane przy relikwiach, obrazach. Np. w koSciele pw. Wniebowziecia
Najswietszej Maryi Panny w Warcie znajduje Sanktuarium Stugi Bozego Rafata
z Proszowic z sarkofagiem poswieconym jego osobie. W poblizu grobu usta-
wiono skrzynke, do ktdrej sktadane sg kartki, przewaznie z zeszytéw szkolnych,
z recznie zapisanymi prosbami lub dziekczynieniami (Oledzki 1989, 147-148).
Piotr Kowalski dokonat analizy czesci dokumentacji ksiagg wotywnych prowa-
dzonych od 1972 roku w Katedrze $w. Krzyza w Opolu. Ksiega prdésb i podzie-
kowan do Matki Boskiej Opolskiej zawiera wpisy zréznicowane tresciowo
i stylistycznie. Wiekszo$¢ wpiséw, odwrotnie niz wota, nie sprzyja do§wiadcze-
niu wspolnoty wiernych. Skierowane sa do Matki Boskiej i sformutowane tak,
by potencjalny czytelnik nie zorientowat sie, czego dotycza, np. Matko najswiet-
sza pomoz mi ty wiesz w czym. Janusz [1990] (Kowalski 1993, 55). Sq jednak
takze wpisy nasycone szczegdtami, np. 15.05.1990. Matko Boska poméz mi
w nauce, prosze cie rowniez abys mi data zdrowie (wyrostek robaczkowy),
Natalia P[...] z K[...] (Kowalski 1993, 61).

Podobnie jak w przypadku tabliczek wotywnych z kosciola pw. Swietego
Krzyza w Warszawie zauwazalna jest we wpisach do Ksiegi formulicznos¢,
powtarzalno$¢, stosowna do adresata, dokonywanego aktu oraz miejsca. Jednak
jak zauwazyt Kowalski, stylistyka i estetyka, a nawet tre$¢ niektérych wpiséw
do Ksiegi odwotuja sie do formut typowych dla swieckich kontekstéw komuni-
kacyjnych i scenariuszy zachowaniowych. Wyraznie wskazuja na autorow
w wieku szkolnym u$miechniete buzie, kwiatki lub serca z napisem Love, czyli
piktogramy z repertuaru szkolnego graffiti, a takze formuly sztambuchowe
(np. Na pamiqtke Maryi wpisata sie M[...] Iwona [1989]) oraz turystyczne
(np. Joanna BJ...] kl. VIId 90.10.18). Interpretujac motywacje pozostawienia
wpiséw z elementami typowymi dla komunikacji w strefie Swieckiej, Kowalski
doszed!} do wniosku, ze ,,pr6zno$¢ podpisania sie w miejscu szczegdlnym miesza
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sie tu niewatpliwie z potrzebami manifestowania przynaleznosci do wspélnoty
tych, ktdrzy cenig Swieto$¢ nawiedzonego miejsca” (Kowalski 1993, 65)*.

Przytoczone przyktady historycznych i wspétczesnych napiséw pozostawia-
nych w przestrzeni sakralnej polskich kosciotéw katolickich wskazuja, ze
lokalizacja nie wptywa znaczaco na tre$¢ inskrypcji nielegalnych. Niezalezne
od bliskosci punktu centralnego przestrzeni $wietej napisy, formaq graficzng
i treScia, nie odbiegajq od tych z przestrzeni swieckiej. Repertuar napiséw
w przestrzeni sakralnej jest zazwyczaj pozbawiony, w odréznieniu od strefy
Swieckiej, treSci wulgarnych i obrazoburczych, co zapewne wynika z nadzoru
0s6b wierzacych nad tq przestrzenia. Zwykle nie jest mozliwe jednoznaczne
odczytanie motywacji autoréw inskrypcji na podstawie miejsca, tre$ci czy
estetyki napisu. Natomiast napisy legalne, o funkcji wotywnej lub modlitewnej,
poddawane sa ze strony duchowienstwa lub stuzby koScielnej kontroli na tyle
Scistej, by pozwolita maksymalnie wyeliminowac tresci Swieckie, cho¢ §wiecka
stylistyka i grafika nie sa im obce. W przypadku owych legalnych inskrypcji
jasno okresleni sa zar6wno adresaci (Bog badz Swieci oredownicy), jak i moty-
wacje ich pozostawienia (m.in. dziekczynne, blagalne, udokumentowanie wlasnej
poboznosci). Koscielne tawki sg fragmentem przestrzeni sakralnej, w ktérej
lokowane sa napisy nielegalne — intrygujace ze wzgledu na ich liczbe i lokali-
zacje oraz interesujace pod wzgledem tresci i formy.

W kosciotach bydgoskich napisy i rysunki sg umieszczane na tawkach
w kazdym rzedzie, zar6wno w pierwszym, jak i w ostatnim, ale stanowczo
najwiecej takich sladéw obecnosci znajduje sie na tawkach balkonowych.
Inskrypcje sa zapisywane pisakami lub wydrapywane jakimi$ ostrymi przed-
miotami na tylnych powierzchniach opar¢ tawek (prawie potowa przypadkow),
czesto na balustradach balkonéw (1/3 badanych napiséw), rzadziej na siedziskach
tawek, dos¢ czesto na potkach na modlitewniki. Nie odnotowatam przypadkow
uzycia farby w sprayu ani szablonéw, co jak przypuszczam, wynika z demaska-
torskich whasciwosci zapachu, ktory towarzyszy uzyciu takiej farby.

TreSci napisow na tawkach koscielnych majg charakter $wiecki. Rzadko, ale
jednak, mozna spotka¢ na kosScielnych tawkach tresci wulgarne, jak np. mato
czytelny napis HWDP z kosciota pw. $w. Piotra i Pawla. Nikla obecno$¢ napisow
wulgarnych w zebranym materiale i brak obrazoburczych sa zapewne efektem
stosowanej przez duchowienistwo i wiernych cenzury i dazeniem do usuwania
napisow szczegolnie niestosownych. Wérdd tawkowych inskrypcji znalaztam

4 Pr6znosc¢ ta nieobca jest takze osobom znanym i cenionym. Np. przy szlaku turystycz-
nym na Eysice w Gérach Swietokrzyskich znajduje sie murowana kapliczka z XVIII w.,
wewnatrz ktérej widnieje wydrapany w tynku podpis Stefana Zeromskiego oraz jego
szkolnego kolegi Janka Strézeckiego z 1882, zob. np. ,Swieta Katarzyna” 2017.
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jedynie dwa przyklady wskazujace na religijne konotacje — samotny krzyz
wydrapany na tawce w nawie gtéwnej z koSciota pw. sw. Piotra i Pawla oraz,
réwniez wydrapany, fragment popularnego wiersza ks. Jana Twardowskiego
(SPIESZMY SIE KOCHAC LUDZI, TAK SZYBKO ODCHODZA) z p6tki na
modlitewnik na balkonie z kosciota pw. sw. Jana Ewangelisty. Tres¢ tych
inskrypcji mozna okresli¢ jako religijna, jednakze nie jest tatwe ustalenie inten-
cji ich powstania. Krzyz bowiem mogl by¢ np. elementem niezakonczonego
graffiti, ktérego ostateczny sens trudno przewidzie¢. Natomiast religijna tematyka
fragmentu wiersza stoi w sprzecznos$ci z samym aktem dewastacji kosciota przez
zrycie farby z elementu jego wyposazenia.

Pozostate napisy znalezione na tawkach w bydgoskich kosciotach poddaja
sie podobnej klasyfikacji jak graffiti z przestrzeni szkolnej (zob. Golebiowska-
-Suchorska 2015). Dominujg wéréd fawkowych napiséw inskrypcje wyrazajace
doswiadczenia jednostkowe, stuzace zaznaczeniu witasnej obecnos$ci autora,
wyznaniu uczu¢ lub zakomunikowaniu o szczegdlnej sytuacji zyciowej. Wsrod
pozyskanych napiséw 24 to wspomniane juz znaki tozsamosci: fatwe do wyko-
nania ze wzgledu na krétkq i prostg forme imiona (np. SYLWEK, MICHAE,
Krysia) oraz przezwiska (np. Gumis, Radziej). Pozostawiono na fawkach byd-
goskich kosciotow 9 turystycznych dowodéw obecnosci opartych na formule Tu
bytem z data dzienng, np. TU BYLEM I SIEDZIAEEM 05.30.2004; WISNIA
i KIERAS 06 11 15; 21.12. BYEEM TU. Inskrypcje mitosne (16) na tawkach
(np. KOCHAM B.M.) czesto wykorzystuja sposob zapisu typowy dla szkolnego
graffiti, oparty na wzorach matematycznych, niekiedy wpisanych w serce,
np. KA+GM; DS+DG=BWM; NA+AS (zamkniete w obrysie serca). Szczegoblnie
dobitnym przyktadem wyrazania doswiadczen jednostkowych jest wyznanie
z fawki balkonowej w kosciele pw. §w. Wojciecha: 21.12.08. BEDE OJCEM.
Niestety, intencji lokalizacji tych wyznan na fawkach nie mozna ustali¢ tylko na
podstawie ich umiejscowienia przez autor6w.

Wsrdd aktow tawkowej tworczosci znalaztam takze teksty nawigzujace do
filmow, zaréwno animowanych, jak i fabularnych, $wiadczace m.in. o gustach
kinematograficznych ich autoréw. Stowa HAKUNA MATATA, wyskrobane na
jednej z fawek, to pochodzace z jezyka suahili sformutowanie oznaczajace brak
problemow, zmartwien, spopularyzowane przez piosenke z filmu Krél Lew ze
studia Walta Disneya (1994 r.). Z kolei napis HOUSE of car (dalej nieczytelne)
odsyta do amerykanskiego serialu z gatunku dramatu politycznego, zatytutowa-
nego House of Cards. Do$¢ znaczng frekwencja charakteryzujq sie napisy
Swiadczace o zréznicowaniu zainteresowan autor6w, m.in. muzycznych
(np. METAL), bedace typowa forma identyfikacji grupowej. Najczesciej na
Yawkach koscielnych uzewnetrzniana jest identyfikacja z klubami sportowymi
(24) przez zaznaczenie przestrzeni ich nazwami: ZAWISZA, WKS, POLONIA.
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Na te drewniane powierzchnie jest tez przenoszona graficzna forma walki
miedzy zwolennikami klubéw sportowych, powszechnie obecna w przestrzeni
Swieckiej: ZAWISZA PANY; BKS KING (w formie graficznej krzyzujacej oba
stowa przez wspolna litere k). W kosciele pw. $w. Wojciecha znalaztam rysunek
szubienicy, na ktorej zawist LKS, co nasuwa skojarzenia ze wspomnianym
XVIII-wiecznym rysunkiem profesora na szubienicy w kosciele pw. Najswiet-
szego Imienia Jezusa we Wroctawiu. Symbolika stryczka okazuje sie uniwersalna
niezaleznie od okresu historycznego. Nazwy klubéw sportowych na tawkach
i rysunki wyrazajace ich przewage nad wrogimi klubami (korony, szubienica)
manifestujq identyfikacje grupowa i konflikty, cho¢ nie mozna wykluczy¢, ze
autorami kierowaty pobudki religijne, tzn. swoista che¢ zawierzenia ukochanego
klubu Bogu lub prosba o pomoc w rywalizacji.

Wedlug przywotywanego juz Kowalskiego wykorzystanie we wpisach do
ksigg wotywnych srodk6w wyrazu zaczerpnietych ze szkolnego graffiti moze
Swiadczyc¢ o probie zamanifestowania przez autoréw, za pomoca takich srodkow
wyrazu, jakie sq im znane, swojej przynaleznosci do wspdlnoty tych, ktérzy
cenig $wietos¢ danego miejsca. Obecno$¢ Swieckich, szkolnych srodkéw wyrazu
w napisach na tawkach koscielnych prowadzi wedtug mnie do nieco innych
wnioskow. Ksiega wotywna jest bowiem umieszczana w poblizu centrum strefy
sakralnej i wyraznie definiuje adresata, jest jednym z przedmiotdw, ktore ,,nie-
jako utwierdzaja nadprzyrodzony wydzwiek konkretnego miejsca” (Nadrowski
2012, 271). Takiego nadprzyrodzonego adresata ani funkcji potwierdzania
Swieto$ci nie mozna jednak przypisa¢ tawkom. Petnig one funkcje czysto prak-
tyczng, majq umozliwi¢ wiernym przyjecie postaw odpowiednich do konkretnych
czesci liturgii — kleczacej w czasie modlitwy, siedzacej podczas stuchania.
Ponadto wpisy wotywne wykorzystywatly jedynie niektdre srodki wyrazu typowe
dla graffiti szkolnego, natomiast napisy na tawkach w kosciele to inskrypcje
niejako przeniesione do przestrzeni religijnej z przestrzeni $wieckiej, bez mody-
fikacji przystosowujacej je do wymogéw nowego miejsca. Wihasnie ten brak
przystosowania napisé6w na tawkach do specyfiki przestrzeni, w jakiej sq
umieszczane, sklania do zadania pytania, czy ten rodzaj napisowej twérczosci
jest wyrazem desakralizacji, odrzucenia w sposéb swiadomy, a moze nieuswia-
domiony, szeroko rozumianej $wieto$ci. Analiza tawkowych inskrypcji prowa-
dzi do wniosku, ze osoby piszace na fawkach w kosciele nie postrzegaja Swiatyni
jako przestrzen sakralna, ale $wiecka, stad nie odczuwajq koniecznosci zmiany
zachowan i sposobu komunikacji. Wyraznie ilustruje to replika graficznego
dialogu z kosciota $w. Wojciecha: PS. Maciej dzieki za pisak! Bardzo podobne
dialogi zapisywane sq na szkolnych tawkach (por. Gotebiowska-Suchorska 2015,
550-551). Do umieszczania napisow jest wykorzystywana cze$S¢ wyposazenia
Swiatyni niewidoczna od strony ottarza i dostepna tylko dla niewielkiej liczby
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odbiorcow, co takze dowodzi, Ze skierowane sa one do adresatéw aktualnych
i bezposrednich, a nie do nadprzyrodzonych. Tredci napiséw — nazwy klubow,
imiona, przezwiska — wskazuja, zZe podobnie jak w przypadku tawek szkolnych
tworczo$¢ na koscielnych tawkach jest oparta na ,,informacyjnej redundancji:
przekazuje sie w wewnatrzgrupowym obiegu wiadomosci, ktére sa znane grupie”
(Kowalski 1993, 110). Autorzy napisow z tawek koscielnych wyraznie pomijajg
zasady ustalone dla komunikacji w przestrzeni sakralnej, liczq sie raczej z ocze-
kiwaniami odbiorcéw wiasnej grupy. Stad brak wsréd napiséw np. formut
modlitewnych, a obecnos$¢ pozawerbalnych elementéw komunikacji — emotiko-
néw, element6éw graficznych (szubienica, korona, serce), ktére zastepuja mimike,
gesty w komunikacji ustnej w strefie Swieckiej.

Wydaje sie, ze mozna przypisac¢ tawkowej tworczosci w kosciele takie same
motywacje jak napisom szkolnym — przeciwstawienie sie normom dorostych,
nauczycieli lub innych oséb, ktére zobowigzaly autor6w do przebywania
w przestrzeni sakralnej. Sam akt pisania po tawkach koscielnych, podobnie jak
po szkolnych, wydaje sie stuzy¢ konstytuowaniu sie grupy rowiesnikow, a nie
tworzeniu wiezi z sacrum. Akceptacja przez grupe aktu pisania na kos$cielnej
tawce, docenienie przez nig odwagi autora, z pewnos$cig tagodza napiecia
emocjonalne, jakie moga sie pojawia¢ w przypadku przymusowego pobytu
w kosciele, np. w czasie rekolekcji wielkopostnych. Pisanie czy rycie na taw-
kach w kosciele pozwala autorom odzyska¢ kontrole nad swoim czasem,
poniewaz czas ten, zamiast na modlitwe lub zadume, wykorzystuja na dziatania
uznawane przez kontrolujace ich osoby za nielegalne. Znaczenie kazdego napisu
moze jednak ulec zmianie na skutek zmiany kontekstu, w jakim zostanie on
uzyty. Sakralno$¢ miejsca, w ktérym pozostawiane sa tawkowe inskrypcje,
pozwala domniemywac, iz jak stwierdzili Oksana Bo¢arova i Jakov Sc¢ukin,
w napisach tych jest element archetypowy — by¢ moze nieuswiadomiony przez
samych autor6w zwrot do adresata nadprzyrodzonego, dazenie do przyblizenia
sie do sacrum za pomocg inskrypcji (Bo¢arova, S¢ukin 1999, 20). Zar6wno
intencja pozostawienia napisow, jak i ich adresaci sq tatwiejsze do odczytania
w przypadku napis6w jawnie obrazoburczych, jak np. wulgarne epitety okre-
Slajace papieza i Boga wysprejowany na murach ko$ciota pw. Podwyzszenia
$w. Krzyza w Lodzi (2010 r.) (Witkowska 2010). Miejsce pozostawienia
napisow i ich tre$¢ wskazywaly, ze adresatami byly osoby wierzace, ktére
szczegolnie bolesnie powinny odczu¢ profanacje miejsca przez wyeksponowa-
nie w nim takich tresci.

Przeanalizowane w niniejszym artykule napisy z tawek bydgoskich koscio-
Yow, podobnie jak nielegalne inskrypcje z przestrzeni sakralnej, wykazuja cechy
gatunkowe typowe dla tekstéw folkloru: sa anonimowe, nastawione na kontakt
z odbiorca, oparte na powtarzalnosci schematéw kompozycyjnych i tematycz-
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nych, powiazane z zyciem spotecznosci, ktérej cztonkowie sg ich nosicielami.
W perspektywie historycznej nielegalne napisy na tawkach koscielnych nie sq
zjawiskiem nowym dla przestrzeni sakralnej, jednak ewoluowaty zaréwno pod
wzgledem technik wykonania, jak i treSci, co wynika z ich inkluzywnosci.
Powyzszy przeglad zjawisk zwiazanych z inskrypcjami na tawkach ko$cielnych
nie ma charakteru wyczerpujacego, stanowi jedynie probe zakreslenia pola
mozliwych dociekan badawczych. Warta dokladniejszych badan wydaje sie
niejednoznacznos$¢ napisow tawkowych, bo wlasnie lokalizacja Swieckich
napiséw w przestrzeni sakralnej umozliwia wieloznaczne odczytanie tych
wypowiedzi. Zagadnieniem wartym odrebnej analizy wydaje sie takze sytuacja
wykonawcza aktu pisania na fawkach koscielnych, ktéra pozwolitaby ujawnic¢
m.in. jednoczesnos$¢ przezy¢ wykonawcy i towarzyszacego mu widza-adresata
(Czistov 1977, 47) oraz okresli¢ blizej motywacje dziatan inskrypcyjnych,
niezbedne do wlasciwej interpretacji przekazu oraz okreslenia ich funkcji
(Lugowska 1979, 34).
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GRAFFITI ON CHURCH BENCHES IN THE CONTEXT OF SACRAL
SPACE INSCRIPTIONS

SUMMARY

The article analyses graffiti from pews in Roman Catholic churches in Bydgoszcz,
gathered by the author in the years 2014-2017. The method of contextual analysis and
case study has been applied in the research. Inscriptions from the Bydgoszcz churches
have been analysed in the context of the selected examples of inscriptions in sacral space
(a church with its premises and buildings), those that are historically certified and those
which have occurred in our times. Inscriptions, regardless of their status (legal-illegal),
have been studied mainly taking into account their location in sacral space and on the
basis of the findings of M. Eliade on the division and experience of sacral and secular
space by man.Moreover, inscriptions have been analysed in the cognitive aspect (topics)
and the pragmatic aspect (the presumed image of a recipient and a sender as well as
motivations for leaving inscriptions).Conclusions from the analysis indicate difficulties
in the interpretation of motivations behind leaving graffiti on church pews. The topics
of inscriptions on pews, despite their location close to the centre of sacral space, do not
reflect the experience of sacral space, but rather point to the perception of the church by
the creators of the graffiti similarly to secular space.

Keywords: graffiti, inscriptions, sacrum and profanum, visual folklore



