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CZAS, PRZESTRZEN I ALTERNATYWNE SPOSOBY
WYRAZANIA HISTORYCZNOSCI

PRZYPADEK TAHITI

MALGORZATA OWCZARSKA

Jednym z podstawowych probleméw, z jakim przychodzi zmierzy¢ sie
etnografom krajow pozaeuropejskich, szczegdlnie postkolonialnych, jest pisanie
o rdzennej historii. Akademicka historiografia czesto w tym wzgledzie zawodzi.
Ma jednostronng perspektywe zewnetrznego narratora, zazwyczaj europejskiego,
mija sie z miejscowym rozumieniem czasu i przestrzeni, inaczej definiuje wazne
wydarzenia, uzywa odmiennych metafor, pojecia dowodu czy srodk6w wyrazu.
W terenie do$¢ szybko okazuje sie, Ze historiografia jest raczej alternatywna,
obca forma opowiadania i rejestracji historii. Ograniczeniem historiografii
akademickiej wciaz zdaje sie linearne wyobrazenie czasu oraz sama tekstualnosc.
Tymczasem istniejq inne sposoby obcowania z przesztoscig czy wyrazania
koncepcji czasu i przestrzeni. W tym artykule odniose sie do przypadku wspét-
czesnego Tahiti'. Na planie tahitariskim, a szerzej polinezyjskim, zastanowie sie
nad tym, jakie sa formy historycznosci, z jakiej koncepcji czasu i przestrzeni sie
one wywodza oraz w jakie relacje wchodza z zachodnig historiografia w dobie
postkolonializmu.

Zaréwno historiografia, jak inne formy pielegnacji pamieci maja swoja,
réwnoprawna historyczno$¢ i s jedynie alternatywnymi formami przejawiania
sie historii w Zyciu i terazniejszoSci. Wyraznie podkreslat to H. White?, ktory
na gruncie europejskim wskazywat wspélne Zrédto historycznosci dwdch
gatunkow tekstow — powiesci historycznej i oSwieceniowej historiografii. Autor

! Tekst zostal pisany na podstawie badan terenowych na Tahiti, w Polinezji Francuskiej,
przeprowadzonych przeze mnie w 2012 r., oraz p6zniejszej korespondencji i $ledzenia
wydarzen na wyspie.

2 H. White, Przesztos¢ praktyczna, [w:] Teoria wiedzy o przysztosci na tle wspdtczesnej
humanistyki, red. E. Domarnska, przet. A. Czarnacka, Poznan 2010, s. 49-73.
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powiada, ze fakty i fikcja, traktowane oddzielnie w metodologii historii aka-
demickiej, nosza w sobie taki sam potencjat historycznosci. Wyréznia za
M. Oakeshottem ,,przesztos¢ praktyczng” — a wiec taka, z ktorej czerpie sie
bezposrednio w zyciu codziennym, ktéra wskazuje odpowiedzi na pytanie: ,,jak
zy€?”. Jesli rozumiem postulat White’a, jest to przesztos¢, ktérg przezywa sie
w terazniejszym zyciu codziennym, osobiscie lub spotecznie. Historiografia
tymczasem tworzy zbiér wyselekcjonowanych, udokumentowanych i ,racjo-
nalnie” zinterpretowanych w tekscie wydarzen, ktéra White nazywa ,,przeszto-
Scig historyczng”. Ta, jak sadze, ma ograniczong role w przezywaniu czyjejs$
rzeczywistosci, a raczej odnosi sie sama do siebie w poszukiwaniu ,,obiektyw-
nej prawdy”, na czym buduje swoj autorytet. Jest zatem tworem naukowca
dzialajacego wedle kanonéw pozyskiwania wiedzy, wypracowanych w XVIII w.
Autor zauwaza, ze byly one tworzone w dobie powstajacych wéwczas panstw
narodowych i im stuzyly, sa w pewnym sensie wyrazem samokonstruowania
sie zachodnich spoteczenstw.

Z podobnego zatozenia wywodzi sie krytyka historiografii akademickiej jako
narzedzia kolonizacji i wladzy, uwiklanego w pozaeuropejska ekspansje impe-
riow XVIII i XIX w. Historyk (nie inaczej niz antropolog czy archeolog) jawi
sie w niej jako autorytatywny arbiter okreslajacy cudza historie i kulture®. Tym
samym rdzennym mieszkaicom zostajq odebrane glos i wiarygodnos$¢ wypo-
wiedzi w sprawie wiasnej historii. Dotychczasowe rodzime formy historyczno-
$ci czesto bywaja ogloszone ,nienaukowymi”, a zatem nieprawdziwymi badz
osadzonymi w kategoriach , fikcji” czy ,,mitotworstwa”*. Te ostatnie ,,Zachod”
sam wykreslit z listy dopuszczalnych sposoboéw wyrazu ,,przesztosci historycz-
nej”. Duza cze$¢ alternatywnych form pielegnacji przesztosci, niemieszczacych
sie w tekscie i narracji, réwniez ustnej, jest catkowicie pomijana. Dlatego tez

* Do tej listy nauk mozna byloby réwniez dotaczy¢ geograféw czy naturalistow, ktorzy
zmieniali nazwy topograficzne z miejscowych na europejskie, pisali historie geologiczna,
opisywali faune i flore wedle klasyfikacji linneuszowskiej. Zaprzeczali badz pomijali rodzime
rodzaje wiedzy, ,,porzadkowali” i ,,oswajali” obcy Swiat.

4 Relacje miedzy historia a mitem naleza do czesto poruszanych refleksji zardwno
w historii akademickiej, jak i antropologii historii. Klasyczni badacze wyraznie rozdzielaja
te dwa terminy, nadajac prymat tej pierwszej, np. czyni to E. Hobsbawm, On History,
London 1997. Dos¢ znana krytyke historii jako rodzaju mitotworstwa przeprowadzit cho¢by
G. Obeyesekere, Apoteoza kapitana Cooka, przet. W. Usakiewicz, Krakow 2007. Podobnie
z przychylno$cia do mitu jako formy wyrazania przesztosci odnosza sie tacy autorzy, jak:
A. Nandy, Zapomniane sobowtcry historii, [w:] Teoria wiedzy o przesztosci na tle wspotcze-
snej humanistyki, red. E. Domanska, przel. P. Ambrozy-Lis, Poznan 2010, s. 351-389, czy
D. Chakrabarty, Historie mniejszosci, przesztosci podrzedne, [w:] Teoria wiedzy o...,
s. 391-414.
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w dobie dekolonizacji oraz w czasie rozwoju ruchéw emancypacyjnych i row-
nosciowych réwniez historiografia poddana zostata krytyce®.

Problem charakteru historiografii krajow pozaeuropejskich byt poruszany
juz od lat siedemdziesiatych XX w. w pracach E. Saida, a potem E. Wolfa,
T. Todorova, M.L. Pratt, S. Halla czy B. Smitha®. Sa to jedynie wybrane nazwi-
ska z bardzo obszernej listy literaturoznawcdw, filozoféw, antropologéw
i historykéw. Tacy autorzy demaskowali polityczng i kulturowa role ,,orientali-
zméw” i relacji z podrdzy ,,odkrywczych”, dzieki ktérym zachodnie spoteczen-
stwa budowaly wtasne reprezentacje innosci, oswajaty ja i przegladaty sie
w lustrze Innego. Czyniono to pod pozorem pisania obiektywnej historii czy
wiedzy o kulturach $wiata. Te reprezentacje okazaly sie pdzniej poteznym
narzedziem wiadzy, ktére w warunkach kolonialnych wptywaty na faktyczna
zmiane spoteczng i tubylcze tozsamosci. Na gruncie badan Pacyfiku ten problem,
szczegoblnie w odniesieniu do tak zwanego okresu pierwszych spotkan wyspia-
rzy z Europejczykami’, jest juz obszernie opisany.

Pierwszy krok do dekolonizacji narracji historycznej na Pacyfiku postawit
J.W. Davidson®. W latach sze$¢dziesiatych nawotywat historykéw do odejscia
od imperialnej interpretacji historii i postaw etnocentrycznych. Postulowat
rozwoj refleksji o kolonialnym spotkaniu w oparciu o koncepcje nowoczesnosci,
feudalizmu, narodowosci, suwerennosci i kapitalizmu. Dzi§ podobne podejscie
réwniez budzi watpliwosci, woéwczas jednak otworzyto drzwi do przeformuto-

> L. Tuhiwai-Smith, Decolonizing Methodologies: Research and Indigenous Peoples,
London—New York 2012; H. Kay Trask, From a Native Daughter: Colonialism and Sovere-
ignty in Hawaii. Revised Edition, Honolulu 1999; M. Har-Peled, Dekolonizacja historii
zachodniej. Polityczne Zrédta antropologii historycznej, ,,Rocznik Antropologii Historii”,
2012, nr 1(2), s. 89-99.

5 E. Said, Kultura i imperializm, przet. M. Wyrwas-Wisniewska, Krakéw 2009; E. Wolf.
Europa i ludy bez historii, przel. W. Usakiewicz, Krakow 2009; T. Todorov, Podbdj Ameryki.
Problem Innego, przel. J. Wojcieszak, Warszawa 1996; M. Pratt, Imperialne spojrzenie.
Pisarstwo podroznicze a transkulturacja, przet. E. Nowakowska, Krakow 2011; S. Hall, The
West and the Rest. Discourse and Power, [w:] Formations of Modernity, red. S. Hall, B. Gie-
ben, Cambridge 1992, s. 275-320; B. Smith, European Vision and the South Pacific, New
Have—Yale 1988; M. Har-Peled, op. cit.

7 Okres pierwszych spotkan, czasem w literaturze nazywany réwniez ,,pierwszym
kontaktem”, przypada w zaleznosci od wyspy pomiedzy XVI a XVIII w. Zazwyczaj jednak
w historiografii Pacyfiku autorzy skupiaja sie na ostatniej fazie europejskiej eksploracji tego
akwenu, a wiec podrézach osiemnastowiecznych, kiedy to ekspedycje dotarty po raz pierw-
szy do wiekszosci wysp Wschodniego Pacyfiku (np. Wyspy Towarzystwa, Rapa, Hawai’i,
Rapa Nui) oraz dtuzej przebywali i blizej przygladali sie wyspom juz wczesniej im znanym
(np. Aotearoa, Fidzi, Tonga, Samoa, Wyspy Cooka, Markizy).

8 W.J. Davidson, Problems of Pacific History, ,,Journal of Pacific History”, 1966, nr 1,
s. 5-21.
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wania historiografii europocentrycznej i ewolucjonistycznej na rzecz badan
etnohistorycznych oraz relatywizacji opisu. Davidson postulowal w istocie
dwustronny oglad historii z perspektywy europejskiej i nieeuropejskie;j®.
Z takiego zatozenia wychodzit w swoich pracach historyk Pacyfiku G. Dening®
czy M. Sahlins. W glo$nym dziele Wyspy historii*! Sahlins prezentowat watki
przesztos$ci maoryskiej i hawajskiej w ujeciu strukturalnym. Starat sie odnie$¢
do miejscowego postrzegania wydarzen i proceséw historycznych oraz tubyl-
czego pojecia czasu. Jego interpretacja wzbudzita jednak wiele kontrowersji
i burzliwg debate'?, do ktdrej, ze wzgledu na to, ze jest juz powszechnie znana,
nie bede powracac. Dopiero w poczatku lat dziewiec¢dziesiatych wraz z przeto-
mowa ksigzka A. Salmond Two Worlds ' autorce udato sie wypracowac narracje,
ktora ujmowata perspektywe obu stron spotkania, w tym wypadku Maorysow
i Europejczykow, z rowna uwagg, szacunkiem i wiarygodnoscia. Byto to efektem
wieloletniej relacji badaczki z maoryska starszyzna. Jej analiza spotkata sie
z przychylnym odbiorem i akceptacja wsrod wyspiarzy, niejednokrotnie thuma-
czyta przeszte nieporozumienia i konflikty (réwniez krwawe) zachowane
w pamieci obu stron. Praca wptyneta na poprawe stosunkéw maorysko-pakeha
we wspotczesnej Nowej Zelandii'®. Razem z publikacjami Salmond w historio-
grafii Pacyfiku oczywiste stato sie, ze narracja z perspektywy marynarza, ktéry
po raz pierwszy zawital na wyspe, jest niekompletna. Istnieje réwniez historia
wyspiarza, ktory widziat nadptywajace okrety, przyjat przybyszy jako gosci badz
wrogdéw i miat swoj sprawczy udzial w calodci zaistniatych wéwczas wydarzen.
Co wazniejsze, istnieje tubylcza interpretacja tej przesztosci i powinna by¢ ona
rownoprawnie traktowana. Dlatego tez niestosowne jest dzi$ mowic o ,,odkryciu”
wysp Pacyfiku przez Europejczykow, bo w rzeczywistosci uczynili to Austro-

® N. Thomas, In Oceania. Visions, Artifacts, Histories, Durham-London 1997.

10" G. Dening, Islands and Beaches. Discourse on a Silent Land. Marquesas 1774—1880,
Chicago 1980; id., The Poetics of History, [w:] Performances, red. id., Melbourne 1996,
s. 35-63.

11 M. Sahlins, Wyspy historii, przet. 1. Kotbon, Krakdw 2006.

12 G. Obeyesekere, op. cit.; K.R. Howe, The Making of Cook’s Death: Marshall Sahlins
and Gananath Obeysekere, ,, The Journal of Pacific History”, 1996, t. 31, nr 1, s. 108—118;
R. Borofsky, Cook, Lono, Obeyesekere and Sahlins, [w:] Remembrance of Pacific Past. An
Invitation to Remake History, Honolulu 2000, s. 420—443; M. Sahlins, Jak myslq ,, tubylcy”
o kapitanie Cooku na przyktad, przet. W. Usakiewicz, Krakow 2007.

3" A. Salmond, Two Worlds: First Meeting between Maori and Europeans, 1642—1772,
Auckland 1991; id., The Trial of the Cannibal Dog: The Remarkable Story of Captain Cook’s
Encounters in the South Seas, Yale 2003; id., Aphrodite’s Island. The European Discovery
of Tahiti, Berkeley—Los Angeles—London 2009.

4" Maoryskie okreslenie biatego cztowieka.

5 N. Thomas, op. cit.
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nezyjczycy, historie te zawarli w swoich piesniach, mitach i legendach dotycza-
cych migracji przodkow?e.

Przez nastepne lata kolejni autorzy starali sie w podobny sposéb zréwnowa-
7y¢ zachwiang réwnowage narracji historycznej, w ktérej do tej pory przedsta-
wiano tylko jedna strone opowiesci'’. Odstonito to wiele probleméw metodolo-
gicznych, ktére mozna byloby sprowadzi¢ do pytan o to: kto, jak i co pisze
o0 czyjej historii. Byly to zagadnienia szczegdlnie wazne dla tubylczych intelek-
tualistow, ktorzy coraz czedciej zaczeli redefiniowac wizje rodzimej historii. Nie
ograniczali sie jedynie do przeredagowania dotychczas obowiazujacej jej wersji,
ale réwniez poszukiwali rodzimych form jej wyrazania oraz domagali sie, co
czynia do dzi$, powaznego potraktowania ich w akademii, polityce i zyciu
spotecznym.

Hawajska aktywistka, poetka i badaczka H. Kay Trask tak oto pisze o swoim
podejsciu do historii:

Dthugo, ponad potowe mojego Zycia, Zle interpretowatam Zrédta pisane, myslac,
ze opisuja mdj lud. Moja historia byta tam jednak nieobecna. My bowiem nie
pisaliémy. Spiewalismy, zeglowalismy, potawialismy ryby, budowalismy
i wznosiliSmy modly. My snuliSmy opowiesci czerpane z pamieci zawartej
w wiezach krwi: genealogie. Aby pozna¢ wlasng historie, musiatam odtozy¢
ksigzki i powroci¢ do ziemi. Zanim pojetam nierozerwalng wiez pomiedzy ludZzmi
i 'aina'®, musialam zasadzi¢ w niej taro'. Musiatam na powrd6t poczu¢ duchy
natury, zanie$¢ dary z roslin i ryb do pradawnych ottarzy. Musiatam zacza¢ méwic¢
wiasnym jezykiem z naszq starszyzna i pozwoli¢ na dhuga cisze, aby da¢ madrosci
wzrosnac®.

16 R. Taonui, Polynesian Oral Tradition, [w:] Vaka Moana: Voyages of the Ancestors:
The Discovery and Settlement of the Pacific, red. K.R. Howe, Auckland 2008, s. 22-53.
Doskonalg analize dyskusji miedzy naukowcami o piesniach migracyjnych i zasiedleniu
wysp tzw. Dalekiej Oceanii przedstawia B. Finney, Myth, Experiment, and the Reinvention
of Polynesian Voyaging, ,,American Anthropologist New Series”, 1991, t. 93, nr 2, s. 383-404.

17 N. Thomas, op. cit.; Oceanic Encounters, Exchange, Desire, Violence, red. M. Jolly,
S. Tcherkézoff, D. Tryon, Canberra 2009; Remembrance of Pacific Pasts...; J. Druett, Tupaia:
Captain Cook’s Polynesian Navigator, Santa Barbara—Denver—Oxford 2011.

8 ‘Aina — w jezyku hawajskim ziemia w znaczeniu ojczyzny, miejsca pochodzenia
i przynaleznosci.

19 Taro - kolokazja jadalna, roslina bulwiasta stanowiaca jeden z podstawowych sktad-
nikéw polinezyjskiej diety.

2 For so long, more than half my life, I had misunderstood this written records, thinking
it described my own people. But my history was nowhere present. For we had not written.
We had chanted and sailed and fished and built and prayed. And we had told stories through
the great bloodlines of memory: genealogies. To know my history, I had to put away my
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Historie Hawajczykéw mozna bowiem zrozumiec¢ jedynie pozatekstualnie,
na przyktad po$wiecajac uwage odczuwaniu intymnej wiezi ludzi i ziemi, co nie
jest domena akademickiej historiografii. Stad tez kontynuuje Kay Trask:
»[...] historia ludéw rdzennych nie moze by¢ pisana z wnetrza kultury zachod-
niej. Taka opowies¢ jest zaledwie historia Zachodu o samym sobie. Nasza
historia pozostaje nienapisana. Zawiera sie w kulturze, ktora jest nieoderwalna
od ziemi. Wiedzie¢ to, oznacza zna¢ nasza historie. Pisa¢ to, oznacza pisac¢
z ziemi i ludzi, ktérzy z niej sie zrodzili”*'.

W ten sposob autorka identyfikuje powazna luke we wspotczesnej metodo-
logii historiografii akademickiej, mianowicie tekstualno$¢ i do$¢ waskie pojecie
zrodta. Okazujq sie one tak bardzo odlegle od ,historii praktycznej” Hawajczy-
kow, ze wlasciwie stajg sie obca, réwnolegla opowiescia, w ktorej ,,ich historia
jest nieobecna”. Nie traktuje sie w niej powaznie innych przejawéw historycz-
nosci obecnych na wyspach. Moga to by¢ cho¢by pie$ni, genealogie, opowiesci,
sposob przezywania, poczucie intymnej wiezi z otoczeniem, nazwy topograficzne
i legendy, a nawet sam fakt mowy we wiasnym jezyku ze starszymi. Nie sq one
traktowane jako pelnoprawne zrédta historyczne. To zauwazyt juz Dening?
i postulowat o poszukiwanie i wlaczanie miejscowych historycznosci do wspot-
czesnej historiografii. Nad tym samym tematem zastanawiali sie V. Hereniko
czy C. Ballard %, wskazujgc piesni, anegdoty, powiedzenia, taniec, zarty, mity
i legendy oraz praktyki codziennego zycia jako Zrédto lokalnej wiedzy o prze-
sztosci. Ostatnie opracowanie D. Loosre* realizuje podobne postulaty, przed-
stawiajac wspotczesne spektakle teatralne i taneczne jako formy wyrazu historii,
ktore ksztattuja dzisiejsze narracje ludow rdzennych Aotearoa (Nowej Zelandii),
Kanakéw czy Fidzyjczykéw o swojej kolonialnej i postkolonialnej przesztosci
i przysztosci.

books and return to the land. I had to plant taro in the earth before I could understand the
inseparable bond between people and ‘aina. I had to feel again the spirits of nature and take
gifts of plants and fish to the ancient altars. I had to begin to speak my language with our
elders and leave long silences for wisdom to grow”, H. Kay Trask, From a Native Daughter.
Colonialism and Sovereignty in Hawai’i, revised edition, Honolulu 1998, s. 118.

21 I...] the history of indigenous people cannot be written from within Western culture.
Such a story is merely the West’s story of itself. Our history remains unwritten. It rests within
the culture, which is inseparable from the land. To know this is to know our history. To write
this is to write of the land and the people who are born from her”, K. Trask, op. cit., s. 121.

22 G. Dening, Islands and Beaches...; id., The Poetics of History...

2 C. Ballard, Oceanic Historicities, ,,The Contemporary Pacific”, 2014, t. 26 (1),
s. 96—124; V. Herenico, Indigenous Knowledge and Academic Imperialism, [w:] Remem-
brance of Pacific Pasts..., s. 78-91.

2 D. Looser, Remaking Pacific Pasts: History, Memory, and Identity in Contemporary
Theater from Oceania, Honolulu 2014.
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Historiografia staje sie niczym wiecej niz jedng z mozliwych form pielegno-
wania czy obcowania z przesztoscia, jednym z wielu rownoprawnych wyrazéw
historycznosci. Nie dewaluuje to jej ani nie degraduje jej znaczenia, co chyba
nawet nie jest mozliwe, zwazywszy, jak bardzo dominuje w mysleniu o prze-
sztosci, rowniez pozaeuropejskiej. Nie moze jednak dtuzej pozostawac hegemo-
niczna i jedyna. Moim zdaniem jesli przyjmie sie takie zatozenie, mozna
metodologicznie sprosta¢ opisowi wspotczesnych zjawisk zwigzanych z odro-
dzeniem kulturowym na Tahiti. Historycznos¢ bowiem lezy u podstaw ksztat-
towania sie wspotczesnej tozsamosci Ma’ohi®. Ta historyczno$¢, moim zdaniem,
jest wyrazana przez wyspiarzy zarowno historiograficznie, jak i narracyjnie,
performatywnie, poprzez praktyke i przezywanie na wielu roznych poziomach,
ktore nieustannie wchodza ze soba w relacje i swoisty dialog.

POLINEZYJSKI CZAS, PRZESTRZEN I HISTORYCZNOSCI

Rézne rodzaje historycznosci oraz ich relacje z historiografig warto odnies¢
do koncepcji i metafor czasoprzestrzeni na Polinezji. Pojecie czasu i jego zwiazki
z miejscami od dawna stanowia przedmiot intelektualnej analizy oraz jeden
z wazniejszych tematéw poruszanych przez rdzennych aktywistow na Tahiti.
Maja one bowiem bezposrednie przelozenie na dziatania zwigzane z odrodze-
niem kulturowym na wyspie oraz silnie tacza sie z przeciwdziataniem wsp6t-
czesnym problemom wyspiarzy, jak na przyktad degradacja Srodowiska. Tahi-
tanczycy, ktorzy wskutek kolonializmu staneli na krawedzi unicestwienia
populacji oraz przeszli wiele gwattownych przemian spotecznych i gospodar-
czych?, majg obecnie poczucie utraty wkasnej pamieci, wartosci i kultury
przodkéw. Srodowiska aktywistyczne, z ktérymi pracowatam w terenie, staraja
sie odzyskac przedkolonialna polinezyjska koncepcje czasu i przestrzeni, aby
zapehi¢ niektdre luki oraz polaczy¢ przyszios¢, przesziosc i terazniejszosc.

% Nazwa polinezyjskich mieszkancéw wysp Polinezji Francuskiej.

% Temat kolonialnych przemian na Tahiti podejmuje wielu autoréw, z ktérych mozna
wymieni¢ cho¢by: P. Bachimon, Tahiti Entre Mythes et Réalités. Essai d’histoire géographi-
que, Paris 1990; J.-F. Baré, Tahiti, les temps et les pouvoires. Pour une anthropologie
historique du Tahiti post-européen, Paris 1987; id., Le Malentendu Pacifique, Paris 2002;
I.C. Campbell, Culture Contact and Polynesian Identity in the European Age, ,Journal of
World History”, 1997, t. 8, nr 1, s. 29-55; J. Chesneaux, N. Maclellan. After Moruroa. France
in the South Pacific, Melbourne—New York 1998; B. Danielsson, M.-T. Danielsson, Moruroa
Notre Bombe Coloniale. Histoire de la colonization nucléaire de la Polynésie francaise, Paris
1993; M. Panoff, Tahiti métisse, Paris 1989; C. Robineau, Tradition et Modernité aux Iles
de la Société. Du coprah a I’atome. Livre I, Paris 1984.
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Zanim jednak opisze, w jaki sposéb to czynia, warto przyjrzec sie dotychczaso-
wym opracowaniom zwigzanym z ta tematyka.

Najbardziej znanym autorem podejmujacym problematyke rozumienia czasu
na wyspach Pacyfiku jest M. Sahlins¥, ktéry wprowadza termin mitopraktyki.
Widzi w nim ciggla reprodukcje mitu w rzeczywisto$ci (niekoniecznie w rytuale).
Mit jest traktowany jako pierwotna struktura, ktdra organizuje rozumienie $wiata
i wydarzen. Tym samym mit wkraczat do historii, a przeszto$¢ do terazniejszo-
$ci. Wedtug Sahlinsa Polinezyjczycy (podaje przyktad maoryski i hawajski) nie
widzieli historii jako namnazajacych sie nowych wydarzen, ale jako ,,manife-
stacje powtarzajacych sie doswiadczen”?®. Chodzi zaréwno o reprodukcje
mitycznej struktury czerpanej, w zaleznosci od sytuacji, z bogatego wachlarza
tradycji i wierzen, jak rowniez o powielanie dosSwiadczenia genealogicznych
przodkéw. Stad powiada Sahlins: ,, [...] doSwiadczenia przesztosci sq sposobem,
w jaki do$wiadczana jest terazniejszo$¢”?. To jest niezwykle wazne spostrze-
zZenie, dotyczace pozycjonowania sie wyspiarzy w szczegolnie pojetym czasie
cyklicznym, w ktorym doswiadczenie ma pierwszorzedne znaczenie. Autor
zrezygnowat tez z klasycznego przedstawiania cyklu jako reprodukowanego
przez rytual odtwarzania mitycznego porzadku. Uzywal w zamian terminu
struktury (mitopraktyki wlasnie), ktorej nadaje pewna elastyczno$¢. Na przykiad
wskazuje, ze wyspiarze dobierali i stosowali dowolny wzorzec mityczny do
okreslonej sytuacji. W takim ujeciu jednak mitopraktyczny czas ma w sobie co$
proceduralnego: reagujac na wydarzenie, klasyfikuje sie je do danej struktury
i naklada ja na rzeczywisto$¢, po czym podaza sie za wytyczonymi przez nig
praktykami. Ten wtasnie strukturalny aspekt analizy Sahlinsa nie wydaje sie mi
satysfakcjonujacym rozwigzaniem teoretycznym. Autor wprawdzie zaktada
mozliwo$¢ zmiany (gtéwnie w bezprecedensowych przypadkach), zawsze jednak
pozostaje mitopraktyka naznaczona wizjq nadrzednej jakos$ci determinujacej
kulturowg praktyke. W duzej mierze odmawia to tworczej i intelektualnej
sprawczosci uczestnikom danej kultury. Jak powiada Bernard Rigo:

Teza o wiecznym powrocie czaséw mitycznych, ktéry uswieca terazniejszosc¢
poprzez prosta reprodukcje przesztosci, jest znana: nie jest ona niczym wiecej
niz racjonalizujacym i uczonym wyrazem europocentrycznego przeswiadczenia
o tym, ze mentalno$¢ «prymitywna» ignoruje wage historii — na ktéra, z poczuciem
dumy, cierpi Zach6d™.

27

M. Sahlins, op. cit.

% Tbid., s. 71.

¥ 1Tbid,, s. 72.

% La thése de I’éternel retour d’un temps mythique qui voue le présent a la simple
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W moim przekonaniu uzywanej strukturalnej terminologii umyka mozliwo$¢
interpretowania niezwykle waznego spostrzezenia (zreszta postulowanego przez
Sahlinsa), a mianowicie obecnosci przesztosci w terazniejszosci. Ta najbardziej
mnie interesuje i uwazam, zZe trzeba rozstrzygac te problematyke z punktu
widzenia skontekstualizowanej wspotczesnej relacji cztowieka, czasu i prze-
strzeni, nie za$ przez pryzmat mechanizméw dziatania.

Inspirujace i trafne jest wyobrazenie obecnosci przesztosci w terazniejszosci
i przysztosci oraz nakre$lenie mocnego powiazania Polinezyjczykdw ze swoimi
przodkami genealogicznymi i mitycznymi (te dwie kategorie nie s osobne), ktdre
wplywa na terazniejszo$¢. Ten zwiazek jest opisywany przez kolejnych klasykéow,
chocby J. Metge czy J. Prytz-Johansena *. Ostatni z tych autoréw juz w 1954 r.
pisat: ,,Czas maoryski jest przede wszystkim jakoSciowy, jego najwazniejszq
funkcja jest gromadzenie okreslonych wydarzen” *. Wskazuje, ze nie ma w jezyku
maoryskim, podobnie zresztg jak w tahitanskim, stowa okreslajacego czas jako
jakos¢ abstrakcyjna. Tahitanskie time jest zapozyczeniem z angielskiego. Istnieja
za to stowa okreslajace okresy, sezony, miesiace ksiezycowe, dzien, wieczor,
poranek i noc, nazwy kolejnych faz Ksiezyca®. Sa to bardzo praktyczne, obser-
wowalne pomiary czasu w przeciwienstwie do wyobrazen czasu bezwzglednego.
Prytz-Johansen powiada, ze nie istniata chronologia wydarzen, zamiast tego byla
pielegnowana genealogia opowiadana jako saga rodzin czy klanéw — dzieki temu
mozna stara¢ sie datowac zdarzenia, wyliczajac pokolenia wstecz. Wydarzenia
zapamietywane byly nie ze wzgledu na nie same, ale ze wzgledu na ich wazkos$¢.
Podobnie czas czy pore roku nazywano, jesli byly jakosciowe przestanki do ich
wyroznienia. Tak tez kazdy miesiac i faza Ksiezyca miaty swoja charakterystyke
jako czasu cieptego, chlodniejszego, dobrego do potowu konkretnych ryb,
sadzenia, zbioréw, wykonywania okreslonych czynno$ci rytualnych i prac. Te
opisy z powodzeniem mozna przetozy¢ na grunt tahitanski, cho¢by z mysla
o podziale na dwie pory roku tau ‘auhune — czas obfitosci (okres zbioréw i desz-

reproduction du passé, est connue: elle n’est que I’exspression rationalisée et savante de la
conviction européo-centriste d’une mentalité primitive ignorante du poids de I’histoire — dont
L’Occidental souffre avec tant de fierté”, R. Bernard, Altérité polynésienne ou les métamor-
phoses de I’espace-temps, Paris 2004, s. 92.

31 J. Metge, The Maoris of New Zealand: Rautahi, revised edition, London 1976; J. Prytz-
-Johansen, The Maori and his religion in its non-ritualistic aspects, Manchester (1954) 2012.

32 The Maori’s time is first of all qualitative, its most important function is that of
containing definite events”, ibid., s. 142.

3 Vide tez: A. Salmond, Aphrodite’s Island...; A. Babadzan, Les dépouilles des dieux.
Essai sur la religion tahitienne a I’époque de la découverte, Paris 1993; T. Henry, Ancient
Tahiti. Based on Materials Recorded by J.M. Orsmond, New York (1928) 1971; D. Oliver,
Ancient Tahitian Society, t. 1, 2, 3, Honolulu 1974.
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czy, owocowania uru, potowy ryb glebinowych) i tau o’e — czas niedostatkéw,
gtodu (pora sucha, czas zbierania roslin bulwiastych, potowu w lagunach). Te
pory roku wyznaczat pozorny ruch gwiazdozbioru Plejad (Matari’i) po niebo-
sktonie. Zatem polinezyjski czas byt jakosciowy, nie iloSciowy, a jako$¢ zalezata
od wydarzenia. Jednoczes$nie, podkresla Prytz-Johansen, filozofia mana taczyta
calg trwajaca w czasie linie genealogiczna. Zycie pokolen grupy krewniaczej byto
w istocie zyciem tego samego mana. Stad tez martwi i Zywi istnieli jakoby
w jednym $wiecie. Podobnie jak u Sahlinsa, historia polinezyjska nie jest naste-
powaniem po sobie nowych wydarzen, a odgrywaniem czegos, co juz sie stato,
do czego mozna przyporzadkowa¢ mityczny badz legendarny element z zycia
przodkéw: ,Historia jest forma zycia, realizuja sie w niej elementarne mozliwo-
éci zycia — teraz w anonimowych zwyczajach, teraz w waznych sytuacjach. Zycie,
ktore wniesli (lived forth) przodkowie w historii jest tym samym, co tych [obec-
nie] aktywnych w Zyciu; tym samym i oni odnajduja sie w historii”*. Zycie zatem
jest metamorfozq wydarzen archetypicznych, kolejnym ich wcieleniem, dzieki
tym pierwszym opowieSciom terazniejszo$¢ znajdowata legitymacje i opis.
Historia jest tu ,,formg zycia” — co kladzie przede wszystkim akcent na to, Ze jest
ona praktykowana. A martwi od zywych réznig sie ,,aktywno$cig w zyciu”, po
ktérej zostaja obecne $lady. Prytz-Johanson podaje tego bogate przyktady z kul-
tury maoryskiej. W koricu nawiazuje do przestrzeni, otdz czas jest w nig wypisany,
gdyz przestrzen — niebo, ziemia, drzewa, gory, miejsca zostaty umieszczane
topograficznie i nazwane w efekcie konkretnych mitycznych i historycznych
wydarzen. Stad przestrzen i czas sa ze sobg polaczone.

Problematyke relacji miedzy czasem i przestrzenig na Polinezji zauwaza
znéw A. Salmond® przy okazji semantycznej analizy przestrzeni domu spotkan
w marae w Nowej Zelandii. Probujac odtworzy¢ przedkolonialne wyobrazanie
Swiata Maorysow, odniosta sie do analizy lingwistycznej, nie z przekonania
o tym, ze leksyka ma site tworzenia $wiata, ale ze wzgledu na to, Ze jezyk
pozostaje obecnie jednym z nielicznych zachowanych Zrédet oferujacych wglad
w przesztos¢ i ,tradycyjne” wizje rzeczywistosci. Salmond podaje znaczenia
dwéch opozycyjnych stéw mua i muri. Mua po maorysku moze oznaczac przdd,
czas przeszly, $wiete miejsce tuuaahu, pierworodno$¢ (muanga, kauae mua —
starsze rodzenstwo). Muri z kolei oznacza — tyt, czes¢ tylng, przysztos¢, nie-

3 History is the form of life, the elementary possibilities of life are realized in it, now
in anonymous customs, now in great situations. The life which the ancestors lived forth in
history is the same as that active in the living; therefore they find themselves in history”,
J. Prytz-Johansen, op. cit., s. 152.

% A. Salmond, Te ao tawhito: a Semantic Approach to the Traditional Maori Cosmos,
,»The Journal of the Polynesian Society”, 1978, t. 87, nr 1, s. 5-28.
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ograniczong sakralnym zakazem cze$¢ domostwa, najczesciej kuchnie (skoja-
rzong z gotowanym jedzeniem), mtodsze (muringa — najmtodsze dziecko, kauae
muri — mtodsza gataz rodziny), potnoc — miejsce, do ktérego odchodza zmarli,
a zatem niesie to skojarzenie ze Smiercig. Salmond zauwaza, ze czas jest umiej-
scowiony metaforycznie w przestrzeni — przyszto$¢ z tyhy, a przesztos¢ z przodu.
Podobnie interpretuja opozycje mua — muri J. Metge® i L. Kame’eleihiwa. Ta
ostatnia wypowiedziata bardzo czesto pézniej cytowane stowa dotyczace kon-
cepcji czasu u Hawajczykdow:

W jezyku hawajskim przeszto$¢ okresla sie ,,ka wa mamua”, ,,czas z przodu lub
przed”. Przysztos¢, jesli sie w ogole o niej mysli, to ,.ka wa mahope” czy ,,czas,
ktory przyjdzie za, z tytu”. Jakby Hawajczyk stat dobrze osadzony w teraz-
niejszo$ci, zwrécony plecami ku przysztosci, patrzyt na przesztos$¢, aby w niej
poszukiwa¢ odpowiedzi na dzisiejsze dylematy. Taka postawa jest dla niego
wysoce praktyczna, gdyz przyszto$¢ pozostaje zawsze nieznana, podczas gdy
przesztosc jest petna chwaty i wiedzy?®.

E. Hau’ofa® przeniost te spostrzezenia na szerszy plan polinezyjski. Zauwa-
2y}, ze podobne sformutowania wystepuja réwniez na Tonga i Fidzi, co jest, jego
zdaniem, wyrazem czasu ekologicznego. Idea linearnosci czasu, w ktérym
przysztosc jest przed cztowiekiem, a przeszto$¢ za nim, jest przetozeniem idei
postepu, kumulowaniem nadbudowujacego sie rozwoju historii dazacej do
modernizacji. Tak rozumiany progresywny czas to koncepcja przypisywana
Zachodowi, czy przynajmniej jedna z nich. Linearno$¢ wprawdzie nie byta obca
tradycji oceanicznej, szczegdlnie na wschodnim Pacyfiku, gdzie istniata pamie¢
dhugich genealogii i historii rodéw krélewskich. Hau’ofa powiada, ze jej cha-
rakter byt — w odr6znieniu od tej zachodniej — sekwencyjny, oparty na utrzymy-
waniu sukcesji i dziedziczenia wodzowskiego. Nie chodzi zatem o konstrukcje
lingwistyczna, ale o wyobrazenie sobie takiej wizji Swiata, w ktorej to przesztosc¢,
bedac z przodu, prowadzi w przysztos¢, bedaca z tytu. W takim ujeciu czas jest
cyrkularny. Komponuje sie doskonale z cyklami natury, znaczacymi porzadek

% J. Metge, op. cit.; L. Kame’eleihiwa, Native Land and Foreign Desire. Pehea Ld E
Pono Ai?, Honolulu 1992.

7, In Hawaiian, the past is referred to as «ka wa mamua», or «the time in front or before».
Whereas the future, when thought of at all, is ka wa mahope, or «the time which comes after
or behind». It is as if the Hawaiian stands firmly in the present, with his back to the future
and his eyes fixed on the past, seeking historical answers for present day dilemmas. Such an
orientation is to the Hawaiian an eminently practical one, for the future is always unknown,
whereas the past is rich in glory and knowledge”, L. Kame’eleihiwa, op. cit., s. 22-23.

3 E. Hau’ofa, We Are the Ocean. Selected Works, Honolulu 2008.
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wysitkéw produkcyjnych i rytualnych. Tak wiasnie Hau’ofa definiuje czas
ekologiczny. Dodaje, ze jesli przesztosc jest przed czlowiekiem, tym samym nie
moze by¢ zapomniana, caly czas przypominajac o swojej obecnosci. Zatem
,»okoro przesztos$¢ jest w nas zywa, zmarli sq zywi — jesteSmy nasza wlasna
historig”. Jest to koncepcja dziania sie historii czy aktywnos$ci cztowieka, jego
technologii i wiedzy w zgodzie z naturalnymi cyklami. Nie chodzi zatem o zapi-
sywanie wydarzen, one nie maja tutaj tak wielkiego znaczenia, cho¢ Hau’ofa
chyli czota przed oceaniczng arystokracja, ktéra zarejestrowata niektore tradycje
ustne. Jednak czas ekologiczny, jak rozumiem, zbudowany na wspétistnieniu
W naturze, jest oparty na skarbnicach wiedzy i umiejetnosci tubylczych, na
idealach i warto$ciach, ktére niosa inspiracje do rozwigzywania lokalnych
probleméw. Pamiec jest tym, co tworzy cztowieka, sposobem walki z wykorze-
nieniem i utratg tozsamosci. U Polinezyjczykow jest ona zamknieta w czasie
ekologicznym, bezposrednio powigzanym z cyklami natury i otoczeniem:
z ziemig (te fenua) i z morzem (te moana). W tym ujeciu pamiec¢ pielegnowana
jest dzieki czytaniui praktyce czasu ekologicznego, co zakorzenia wspétczesnie
ludzi oceanu we wiasnej kulturze i historii. Jest to bliskie koncepcji Prytz-Johan-
sena, tylko rozwiniete o watki zwigzane z przestrzenig i Srodowiskiem. Hau’ofa
réwniez zaznacza, ze historia ustna Pacyfiku jest wpisana w krajobraz. Opowie-
$ci znaczq wazne miejsca wydarzen, osadnictwa, bitew, ladowania przodk6w na
brzegu i $wiatyn. Pie$ni zawieraja trasy migracyjne i drogi morza. Stad jeszcze
fatwiej mozna zrozumie¢ czemu przeszto$¢ jest przed oczami — jest zapisana
w otoczeniu, w ziemi i na morzu oraz w praktycznych umiejetnosciach i tech-
nologiach ludzkich z nimi zwiazanymi. Dlatego niszczenie srodowiska, czy to
na uzytek komercyjny, urbanistyczny, wojenny, czy jakikolwiek inny w rzeczy-
wisto$ci wymazuje historie, dziedzictwo, tozsamo$¢ i podwaliny istnienia
wyspiarza. Czlowiek jest jednym ze swoja przestrzenia ladowa i morska,
w ktérych odbija sie cykliczny czas. Pisanie na nowo historii jest polaczone
z redefiniowaniem miejsc czy opieka nad ziemia i morzem — w opozycji do
praktyk identyfikowanych jako zachodnie (a zatem niszczycielskie).
Najciekawszga, moim zdaniem, teorie rozumienia relacji czasu i przestrzeni
u Tahitanczykéw proponuje jednak B. Rigo®. Mowi on o metamorfozie conti-
nuum czasoprzestrzeni, ktéra widzi na zasadzie sieci istniejacej dla podtrzymy-
wania cato$ci uniwersum. Proces metamorfozy jest zakorzeniony w przestrzeni,
cho¢ w perspektywie nowego rozrostu — czego wyrazem jest genealogia czy

¥ Since the past is alive in us, the dead are alive — we are our history”, ibid., s. 67.
4 B. Rigo, Altérité polynésienne ou les métamorphoses de I’espace-temps, Paris 2004.
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docieranie do nowych ladéw. Rigo proponuje metafore rozrastajacego sie
w czasie i przestrzeni drzewa:

Kiedy podbity lud przez zeglarza Ma’ohi nie jest ponownym odkryciem ziemi
pierwotnej, jak réwniez dziecko noszace imie swojego ojca nie jest jego
reinkarnacja. Zaréwno jeden, jak i drugi przedtuza sie¢, ktéra zaklada
koegzystencje ziemi przodkéw i nowego ladu, wspélistnienie antenatéw
i potomkéw, wspoétegzystencje pnia i odrosli: ciagltos$¢ nie jest identycznoscia,
tylko stanem przyrostu, rozprzestrzenienia i multiplikacji. Owoc nie jest
korzeniem, ale nie bytoby go bez korzenia*'.

Rigo zatem sklania sie ku ciekawemu zlaczeniu diachronicznej i synchro-
nicznej wizji czasu. Podobnie jak wcze$niej wymienieni autorzy zauwaza, ze
,»przesztosc nie jest terazniejszoscia, ale jest obecna™*?. Zatem, powiada, tupuna
(przodek) nie jest swoim spadkobierca, ale jest dla swojego spadkobiercy, tak
jak roslina macierzysta jest dla swojej odrosli. Nie oznacza to wcale pomiesza-
nia przeszto$ci z terazniejszoscia, ale zawieszenie ich w logice sieci, w ktorej
przesztoS¢ jest zawsze obecna, ale w pewnym dystansie — nigdy nie popadajac
w wieczno$¢ badz catkowite unicestwienie. Nieobecnos¢ w koncepcji czasu
wyraza sie w obcych, wedhug autora, wyspiarzom przekonaniach, ze to, co byto
— nie jest, to, co bedzie — jeszcze nie jest. To wtasnie obecnos¢ jest kluczem do
zrozumienia polinezyjskiej koncepcji. Co bylo, nie znika. Co nie znika, moze
dziata¢. Ponadto, postuluje autor, r6znica pomiedzy polinezyjska a zachodnia
koncepcja polega na tym, ze ta ostatnia oddziela czas i przestrzen. Wynika to
z kartezjaniskiego podziatu na dusze i cialo, w ktérym cialo jest czasowo ogra-
niczone, a dusza transcendentna. Tymczasem przestrzen trwa wiecznie. Rigo
proponuje zawiesi¢ rozdziat czasu i przestrzeni, aby spojrze¢ na nie jako na
homologie, sugerujac, ze u Polinezyjczykow istnieje continuum i metamorfoza
czasoprzestrzeni. Tutaj przechodzi do dowodow lingwistycznych, méwiac, ze
do opisu czasu uzywa sie tego samego leksemu co do wyrazania przestrzeni.
Wyrazo6w nie stosuje sie wieloznacznie czy jako metafor, ale sq to te same stowa

4 ,Chaque terre nouvelle conquise par le pilote ma’ohi n’est pas la redécouverte de la
terre originelle, pas plus que I’enfant qui porte le nom de son pere n’est la réincarnation de
celui-ci. L’une comme I’autre prolongent un réseau qui suppose la coexistence de la terre
des ancétres et de la nouvelle terre, la coexistence des ascendantes et des descendants, la
coexistance de la souche et des rejetons: la continuité n’est pas 1’identité, la continuité est la
condition méme de la croissance, de I’extension, de la multiplication. Le fruit n’est pas la
racine mais il ne serait pas sans le racine”, ibid., s. 93-94.

42 le passé n’est pas le présant, mais il est présent”, ibid., s. 94.
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i jedno pole semantyczne®. Polinezyjczycy uprzywilejowuja percepcje obiek-
tywna — continuum czasoprzestrzeni, do ktérej podmiot nalezy w okreslonym
miejscu i czasie, zawieszonych w sieciach genealogicznych i przestrzennych
zwigzanych z przynalezno$cia do ziemi. Ziemia przodkéw to nie ojcowizna
(mimo ze dzi$ jest przedmiotem handlu i dziedziczenia), ale miejsce, ktérym
dzieli sie (z Zywymi i nie) w odkreslonej czasoprzestrzeni. W takim ujeciu tupuna
nie sq obecni transcendentnie, ale czasoprzestrzennie — byli tu (na tej ziemi
i morzu), zatem sg obecni poprzez ciaglos¢ metamorfozy tych, ktérzy sq ,,aktywni
w zyciu”. Powracam zatem do inspiracji ,historii jako formy zycia” Prytz-
-Johansena*. Jesli przelozy¢ te koncepcje na historycznos¢, kazdy wyspiarz

4 Rigo powraca do rozwazan nad znaczeniem mua — przedtem, przed czyms, z przodu —
wyraz implikujacy przesztos¢. Zatem wyobrazamy sobie, ze przodkowie sg przed ego,
a ego jest po nich; matamua — ostatnim razem; muri — potem, po czyms, z tylu — wyraz
okreélajacy przysztos¢; nei — moze znaczy¢ tutaj i teraz. Rigo do lingwistycznej dyskusji
wnosi rozwazania nad sufiksem ra’a (mozna poréwnac do polskiego robic, dzia¢ sie, ale
nie jest to czasownik). Rigo pisze, Ze ta forma pozwala na manifestacje pojecia lub stanu
w danej sytuacji, w okreslonym miejscu i czasie. Na przyktad ori — taniec, orira’a — bal
— miejsce i czas, kiedy sie tanczy, dostownie: robienie, dzianie sie tanica; ha’api — uczy¢,
lekcja, ha’ap’ira’a — szkola, czyli miejsce i czas, kiedy sie uczy; ora — zycie, orara’a —
twoja egzystencja, czas i miejsce, kiedy zyjesz; pohe — stan bycia martwym, pohera’a —
zgon, miejsce i czas, kiedy umierasz. Rigo réwniez stara sie poréwnac¢ rozumienie czasu
cztowieka Zachodu i wyspiarza. Ten pierwszy mowi z pozycji subiektywnej, odnoszac
czas do siebie — a zatem co przede mng to przysztos¢, co za mna to przeszto$¢. A Poline-
zyjczyk patrzy na czasoprzestrzen obiektywnie, nie odnoszac jej do ego, ale do nastepstw
rzeczy, punktéw odniesienia, a zatem to, co bylo pierwsze, jest przed (mua) i produkuje
przeszto$é, a co jest po pierwszym, jest za tym (muri) i produkuje przysztos¢. Ciekawe,
ze jezyk polski akceptuje obie mozliwosci i rézne punkty odniesienia, a wiec dla ego
przyszto$¢ moze by¢ ,,przede mng”, jak i ,,po mnie”, ale mozna tez odnies¢ sie do dowol-
nego punktu odniesienia, np. wydarzenia poprzez wyrazane ,,przedtem” i ,,potem”. Stad
chyba poréwnywanie semantycznych p6l lekseméw ,,zachodnich” i ,,polinezyjskich” czasu
i przestrzeni sa $lepg uliczka.

4 W swoiste]j kontrze do wyzej przedstawionej koncepcji czasoprzestrzeni polinezyjskiej
byla dyskusja na lamach ,,Bulletin de la Société des Etudes Océaniennes” (BSEO), podnie-
siona przez B. Saura (Langue, representation du temps — mua/muri- et vision du monde
a Tahiti, ,Bulletin de la Société des Etudes Océaniennes”, 1996, nr 269-270, s. 18-49)
i S. Tcherkézoffa (Mua/Muri: ordre, espace et temps en Polynésie, ,,Bulletin de la Société
des Etudes Océaniennes”, 1998, nr 276, s. 27-51). Pierwszy opracowat przypadek tahitariski,
a drugi samoanski. Obaj autorzy przyznaja, ze mua — przed/z przodu i muri, samoanskie muli
— za/z tylu moga by¢ zarazem uzywane w odniesieniu do czasu i przestrzeni. Saura uwaza
jednak, ze konceptualizowanie polinezyjskiej czasoprzestrzeni, w ktorej przysztos¢ jest z tyhu,
a przesztos$¢ z przodu, oraz poszukiwanie na to dowodéw lingwistycznych jest tworem
ideologicznym, zwigzanym z ruchem odrodzenia kulturowego, powotanym do zycia w konicu
lat siedemdziesiatych. Powiada, ze mua i muri sa stowami wieloznacznymi i znaczg co innego
przy opisie przestrzeni i czasu. Wskazuje, ze zaréwno mua, jak i muri sa partykula kogni-
tywna, to znaczy odnosza sie do tego, co jest widziane i znane (mua), oraz tego, co jest
niewidziane i nieznane (muri). W taki sposob przestrzen okreslona mua jest przed wzrokiem
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moze ja odnalez¢ w sobie (gléwnie dzieki swym wiezom genealogicznym)
i w otoczeniu. W jaki spos6b mozna odnies¢ te przemy$lenia na materiat tere-
nowy? I co wnosi rozwazanie nad polaczeniem czasu i przestrzeni dla rozpo-
znawania réznych form historycznosci?

Przede wszystkim kwestie koncepcji czasu i przestrzeni sg czesto poruszane
wsrod aktywistéw kulturowych na Tahiti oraz ich gosci z innych wysp Pacyfiku.
Swiadkiem jednej z takich dyskusji bytam w kwietniu 2012 r. w archeologicznym
kompleksie $wiatyn polinezyjskich w Fare Hape, w dolinie Papeno’o, na Tahiti.
Odbyto sie tam wowczas spotkanie zatég siedmiu pirog petnomorskich (va’a)
z catego Pacyfiku. Goscito ich stowarzyszenie Haururu, ktére opiekuje sie tym
miejscem i dziata na rzecz odnowy kultury Ma’ohi. Trzydniowy pobyt w gérach
byt czescig programu wspoélnego rejsu pod hastem Te Mana o te Moana (Moc,
duch oceanu), ktéry mial na celu odnowe sztuki tradycyjnej pelnomorskiej
zeglugi oraz przekazywanie doswiadczen dotyczacych ochrony Srodowiska.
W Fare Hape zalogi odpoczywaty po dtugim rejsie z Galapagos i poswiecaty
czas na dyskusje nad celami i misja podrozy oraz wartosciami, postawami czy
umiejetno$ciami, jakie powinna ona budowa¢. Warsztat dotyczacy czasu i prze-
strzeni prowadzity Tahitanki, cztonkinie stowarzyszenia Haururu. Uczestniczyli
w nim zatoganci z Nowej Zelandii, Tahiti, Hawajow, Samoa i Fidzi. Na poczatku
padto pytanie: co to jest czas? Szybko okazalo sie, zZe jest to zachodnia koncep-
cja. Wywiazata sie dyskusja dotyczaca opozycji miedzy nowoczesnym, linearnym
czasem, ktory uczestnicy taczyli z poSpiechem, wartoscia pieniadza i praca
zarobkowa, a cyklicznym czasem przodkéw. Cykl, podobnie jak podkreslat
Hau’ofa, zinterpretowano jako nierozerwalnie zwigzany z rytmem natury. Zycie
konsumpcyjne (np. supermarkety) przestonity te cyklicznos¢, co jednak nie
sprawito, ze przestala istnie¢ czy ludzie uniezaleznili sie od niej. Wyspiarze
podkreslali, Zze wspdtczesnie mniej obserwujq czy zauwazaja regularnosci
i zjawiska w przyrodzie. Mimo ze taka sytuacja jest moze bardziej wygodna,

i jest widziana, a czas przeszly zostat przezyty, zatem jest juz znany. Tcherkézoff pododaje
przyktady uzytkowania mua i muli na Samoa, gdzie mua oznacza ,,pierwsze”, a muli ,,ostat-
nie”. Czas i przestrzen oznacza sie jednak odrebnymi srodkami wyrazu, cho¢ sg przypadki,
ze mua i muli w polaczeniu z innymi stowami moga odnosic sie do czasu, ale w podobnym
kontekscie, co opisywal Saura, jako zaznaczajacy punkt odniesienia méwcy. Nie widze
merytorycznych sprzecznosci pomiedzy Saura, Tcherkézoffem, a tym, co méwia Hau’ofa,
Prytz-Johansen lub Kame’eleihiwa. Wydaje sie to raczej lingwistycznym dopelnieniem obrazu
tego, jak Polinezyjczyk ,,stoi dobrze osadzony w terazniejszosci”. Uwazam jednak, Ze nie
rozwijaja oni tematu jego relacji do przysztosci, przesziosci i przestrzeni, co zdaje sie klu-
czowe u Rigo. Artykut Saura jest tez napisany w tonie ,,demistyfikacji ideologii”, co jest
raczej jego wyborem interpretacyjnym, z ktérym ja osobiscie polemizuje. Uwazam, ze
sprowadzanie poszukiwan utraconej rodzimej koncepcji czasu przez Polinezyjczykéw do
miana dziatan ideologicznych jest po prostu zbyt waskim potraktowaniem tematu.
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W rzeczywisto$ci niesie ze soba pewne zagrozenie — utrate glebi sensu zycia
i tozsamos$ci wyspiarskiej. Tymczasem tupuna (przodkowie) obserwowali nature.
Oparli na tym swdj system nawigacji wedle gwiazd, wiatrow i ptywdw morskich.
Gwiazdy i planety byly przewodnikami po morzu. Matari’i (Plejady), w zalez-
nosci od swojego potozenia wzgledem Storica, wyznaczaty zmiane por roku
i rytm zycia rytualnego na wyspach. Tahitaniskie Matari’i i raro — dostownie
»Plejady pod”, to pora sucha, czas niedostatkéw, odpoczynku, napraw, nauki,
nieobecno$ci bogdw na ziemi. Matari’i i ni’a — dostownie ,,Plejady nad” byty
pora deszczowg, okresem zbior6w owocu chlebowego i potowow glebinowych,
czas obfitosci i ozywienia ceremonii. Ksiezyc wyznaczat cykle miesieczne
i regulowat codzienne czynnosci, jak potowy czy dziatania w rolnictwie. Do
dzi$ kalendarz ksiezycowy jest popularny. Tahitanska telewizja codziennie
emituje krotka informacje dotyczaca fazy Ksiezyca i czynnosci, jakie mozna
podczas niej podja¢. Miejscowa astronomia byta nierozerwalnie potaczona
z trybem zycia i podr6zy morskich Polinezyjczykdw, wytyczata lokalny podziat
czasu. Ze zmianami na niebie wspolgraly zmiany w morzu, wiatrach, na wyspie,
w wegetacji roslin i wedréwkach stworzen morskich oraz rzecznych, a co za
tym idzie — rytmie Zycia cztowieka. Wprowadzenie do powszechnego uzytku
i systemu edukacji czterech pér roku, ktore sa raczej abstrakcja w tropikalnym
klimacie po6tkuli potudniowej, w duzej mierze zaburzyto miejscowe postrzega-
nie cyklu i podziatu czasu. Stowarzyszenie Haururu, wychodzac z takiego
wlasnie zalozenia, postanowito przypomnie¢ o podziale roku na Mata-
ri’i i ni’a i Matari’i i raro, coroczne $wietujac heliakalne wschody i zachody
Plejad. Tak wspomina sie sposéb zycia tupuna potaczony z tym, co Hau’ofa
nazywa ,,czasem ekologicznym”. Ma to réwniez na celu odnowic¢ i podtrzymac
wiez z wlasng przesztoscia. W takim sensie jest to forma historycznosci oparta
na celebrowaniu rodzimej koncepcji czasu i przestrzeni.

Nie dziwi tez, ze przy okazji dyskusji na temat por roku jeden z uczestnikdw
warsztatu poruszy} temat upraw i Zywienia. Jeden z maoryskich zeglarzy,
zajmujacy sie rolnictwem, zauwazyl, Ze ,,napychanie brzucha” i zywienie
znacznie sie od siebie réznia. O ile to pierwsze moze wypeknia Zotadek, to jest
puste i niezdrowe. Nie tylko ze wzgledu na brak wartosci odzywczych, ale
przede wszystkim poprzez wyrwane takiego jedzenia z kontekstu, rytmu zycia
wyspy i morza. Latwo dostepna, importowana zywnos¢, ktorej produkcja jest
niezalezna od miejscowych warunkéw, nie wyrasta bowiem z rodzimej ziemi.
Zywienie tymczasem polega zaréwno na karmieniu ciata, jak i ducha. Gwaran-
tuje kosmologiczne potaczenie z ziemiq i wlasng esencja wynikajaca ze spozy-
wania rodzimych produktdw, ktére sg, tak jak cztowiek, dzie¢mi wyspy. Takie
rosliny jak taro (kolokazja jadalna), owoc chlebowy czy stodki ziemniak rosng
w miejscowych warunkach, byly przedmiotem troski przodkéw i sa zwigzane
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z dorocznym cyklem natury. Porzucenie rodzimej koncepcji czasu, uprawy
wlasnej ziemi, potlowow etc. jest zerwaniem wartosci zwiazanej z dbaniem
o ziemie. To z niej wyrasta tozsamo$¢ Maorysa, Ma’ohi czy Kanaka oiwi.
Zaniedbywanie roslin czyni je jalowymi, zerwane zostaja duchowe, kosmolo-
giczne polaczenie z tym, co sie spozywa, z tym, co wyrasta z ziemi, a wiec
z samym soba — tak traci sie tozsamos$¢. Utrzymywanie miejscowej diety,
sposobow sporzadzania positkow i uprawy jest forma historycznosci — nie
dlatego, ze ,,rekonstruuja” przeszte praktyki, ale gtownie dlatego, ze sa sposo-
bem na potaczenie sie z rzeczywistoscia przodkéw, ucielesnionym sposobem
przywolania ich obecnosci, a nawet kosmologicznej wiezi. Istnieje zatem
niezwykle silna relacja taczaca czas, przestrzen (wyspe), genealogie, zywienie
oraz tozsamosc. Przytaczam ten tok mysli po to, aby zaakcentowac praktyczny
wymiar koncepcji czasoprzestrzeni oraz jej zwiazki z tozsamo$cia, warto$ciami,
wiedza, obserwacja i gospodarka. Przy czym jest to perspektywa w duzej
mierze czerpigca z natury. Stowa natura uzywam jednak tylko dlatego, ze taka
kategoria postugujemy sie obecnie, mimo ze w stowniku jezyka tahitanskiego
takie stowo nie istnieje*. Bardziej jasne wydaja sie wowczas cytowane juz
stowa Kay Task dotyczace tego, gdzie zawiera sie historia jej ludu — Hawaj-
czykow. Kiedy powiada o sadzeniu taro czy powrocie do ziemi, poczuciu jej
ducha, w rzeczywisto$ci dotyka niezwykle intymnej relacji miedzy czasem,
genealogiq i ziemiq oraz Zyjacymi na niej istotami zywymi. Historia zatem lezy
w praktyce dbania o wyspe, w tahitanskim fa’atura — szacunku do ludzi, wody,
jedzenia i zwierzat. Codzienna praktyka ponownego nawigzywania czy odna-
wiania tej relacji jest wyrazem historycznosci, tozsamosci, duchowosci i fizycz-
nosci za razem. Wiaza sie one w jeden wezet.

Na warsztacie omawiano tez stosunek przesztosci, terazniejszosci i przyszto-
Sci. Tupuna, jak podkreslaty Tahitanki, rozumieli czas inaczej, nie rozrézniali
tych trzech kategorii w dzisiejszym ich znaczeniu. Ksztaltowali terazniejszos¢
na przesztosci dla przysztodci. Zatem konstruowano to, co jest, uzywajac wiedzy,
mocy duchowej i warto$ci oraz doswiadczen przodkow, nie dla siebie, ale dla
dzieci — przysztych pokolen. Odtwarzano $wiat niejako po to, aby trwat dla
potomkdw. Nie dla siebie i wlasnej przysztosci. To byta swoista jedno$¢ zyjacych
z tymi, ktorzy odeszli, i tymi, ktérzy przyjda. We wspotczesnym kontekscie grupa
dyskutantéw polaczyta to z hastami zréwnowazonego gospodarowania i piele-
gnacji srodowiska tak, aby pozostawi¢ przysztym pokoleniom zdatng do zycia
przestrzen. Pragne przywota¢ rowniez koncepcje obecnosci historii w terazniej-

4 Tahitaniskie natura, uzywane obecnie na wyspach, jest zapozyczeniem z jezykéw
europejskich.
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szosci i przysztosci oraz metafore rozrostu czasoprzestrzeni Rigo. Wytania sie
niezwykle istotne polaczenie genealogii z koncepcja czasu oraz wartoscig ,,bycia
dla swoich potomkéw”. Genealogia w pewnym sensie jawi sie jako kategoria
bezczasowa. Przodkowie pozostaja obecni w czasie dla swoich dzieci.

Ponadto Polinezyjczycy nie liczyli czasu latami, ale pokoleniami — i tak
opisywali historie. Tym bardziej podkresla to znaczenie genealogii jako kolejnej
metafory czasu i historii. Dla przyblizenia sposobu, w jakim Tahitaficzycy
kalkulowali uptyw czasu od waznych wydarzen, mozna przytoczy¢ przyktad
mapy Tupai, ktéra tahitanski mistrz nawigacji i wysoki kaptan pozostawit
kapitanowi Cookowi w 1770 r. Rozrysowat na niej polozenie wysp wokot
Ra’iatea — centrum tahitanskiej zeglugi i Zycia religijnego, tym samym odzwier-
ciedlajac cata 6wczesna wiedze dotyczaca przestrzeni morskiej wyspiarzy (mapa
zawiera 74 wyspy w przestrzeni ok. 2000 mil morskich). Zaznaczy} na mapie
réwniez wizyty trzech europejskich statkow na poszczego6lnych wyspach. Czas
ich przybycia okreslat za pomoca pokolen przed Tupaia. Na przyktad przy Tahiti
dodat adnotacje: ,,Ojciec dziada Tupai [widzial] nieprzyjacielski statek”. Sa to
wilasciwie jedyne tak wczesne zapiski historyczne stworzone rekg Polinezyj-
czyka®. Istotny pozostaje nie tylko rodowdd ludzi, ale roslin, miejsc, ziemi,
gwiazd czy bogéw. Wszyscy maja swoja genealogie i poprzez nia Swiat jest
potaczony — genealogicznie, czasowo i przestrzennie. Ci sami bogowie, ktérzy
w mitologii tahitanskiej sa rodzicami gwiazd i przestrzeni (tez postaci boskich),
sa czesto u poczatkdw rodowodoéw ludzi. Mityczne pochodzenie niektérych
roslin, szczegdlnie jadalnych, jest ludzkie*’. W takim ujeciu wszechswiat pozo-
staje wielka, rozrastajaca sie rodzing (na tym polega metafora drzewa zapropo-
nowana przez Rigo). Czas odgrywa w tym procesie raczej niewielka role, gdyz
bardziej istotne sq wiezy i polaczenia (pnie i odrosle). Czas Po, powiadaty
cztonkinie stowarzyszenia, czyli czasoprzestrzen stworzenia, ciemnosci, gdzie
sq przodkowie, oraz czas Ao — przestrzeni materialnej, Swiatla, gdzie zyja ludzie,

4 «Medua no te tuboona no Tupia pahei toa» (Metua no te tupuna no Tupaia pahi toa)”,
J. Druett, Tupaia. Capitan Cook’s Polynesian Navigator, Santa Barbara—Denver—Oxford
2011, s. 124. Historia europejska nie odnotowata wyprawy, ktéra zauwazytaby Tahiti na
okoto 100 lat przed S. Wallisem w 1767 r. Nie jest jednak wykluczone, ze Tupaia wskazat
przeptywajacy nieopodal statek, ktéry nigdy nie dotart do domu, badz z innych wzgledéw
wyspa nie zostata odnotowana w dokumentach. Hiszpanskie czy holenderskie okrety prze-
mierzaty Pacyfik juz w XVI w. Tupaia wskazat jeszcze dwa inne statki. Przypuszcza sie, ze
jednym z nich byt , Afrikaanse Galei” z ekspedycji kapitana Jacoba Roggeveena, ktéry
rozbit sie w archipelagu Taamotu w 1722 1.

47 T. Henry, op. cit.; D. Oliver, op. cit.; B. Rigo, op. cit. Ro$liny jadalne miaty powstawac
z cze$ci ludzkiego ciata w czasach, gdy na $wiecie panowala ciemno$¢. Najbardziej znana
jest legenda o powstaniu drzewa chlebowego z ciala ojca, ktéry poswiecajac swoje zycie —
»posadzit sie” w ziemi, aby wykarmi¢ glodujaca rodzine.
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to jedno (notatka terenowa z 30 kwietnia 2012 1.). Jak napisat E. Runia o obec-
nosci historii we wspétczesnosci, cho¢ méwit o Europie, ,,«Obecno$é» polega
na «pozostawaniu w kontakcie» — w sensie dostownym lub przeno$nym —
z ludZmi, rzeczami, wydarzeniami i odczuciami, ktére uczynity nas tym, kim
jesteSmy”*®, W przypadku Tahiti takie stwierdzenie przybiera jeszcze ciekaw-
szych ksztattéw. Otoz czas, zwigzany z transcendentnym, mitycznym, a wiec
czas Po, wspotgra i pozostaje w kontakcie z tym wspoétczesnym. Moi rozmoéwcy
zgodnie twierdza, Ze sg, kim sq dzieki niemu i uznajq jego obecnos$¢. Komuni-
kacja miedzy Po i Ao jest jednym z podstawowych elementéw miejscowej
duchowosci (mimo powszechnosci chrzescijanistwa), ale i historycznosci. Dzieki
obecnosci i komunikacji z tupuna, znakom, jakie oni daja potomkom, a nawet
posmiertnym wizytom, cztonkowie tahitafiskiego stowarzyszenia czy zatogi
pirog uwazaja, ze ksztattuje sie ich zycie i sq przez swoich pradziadéw prowa-
dzeni. Podobnie poszukuja wskazéwek dla tworzenia terazniejszosci (wartosci,
wiedzy) w przesztosci. Jest to rGwniez sposob na wyrazanie historycznosci,
niemal taczenie sie ze zrodltem, ktore przybiera praktyczne, pozatekstualne
i duchowe formy.

Szczegdblny tego przypadek opisal mi jeden z doswiadczonych, cho¢ miodych,
zatogantow pirogi tahitanskiej Fa’afaite. Matani Tamaititahio pochodzi z Raiva-
vae w archipelagu Tubuai®, tak oto opisat wlasne motywacje, ktére sktonity go
do decyzji, aby zaokretowac sie na pétroczny rejs:

M.: Wiesz, mamy na Raivavae historie. To [o] Hiro. Styszalas juz? Hiro
podrozowat, podrézowat na Tahiti, a potem do Chin, takze na Nowa Zelandie.
[Na] Kazdej wyspie, z ktérej odchodzil, nadawat nazwy. To jest Tahiti, to on
nadat [imie] Tahiti, Hiro. Nazwat Tahiti — Tahiti Nui. Oto nazwa Tahiti, Tahiti
Nui. A moja wyspa nie nazywala sie Raivavae, nazywata sie Vavitu. Nawet na
Nowej Zelandii Hiro nadat nazwe gorze. Gdy byliSmy tam z Titaua™, Titaua
rozmawiat z Maorysami i oni maja te same nazwy, co my unas. [...] Nawet Point
Venus®!, Hiro tam przeptywat swoja piroga.

4 E. Runia, Obecnos¢, [w:] Teoria wiedzy o przesztosci na tle wspolczesnej humanistyki,
red. E. Domanska, Poznan 2010, s. 82.

49 Na terytorium Polinezji Francuskiej lezy pie¢ archipelagéw. Archipelag Tubuai, do
ktérego nalezy Raivavae, jest potozony na potudnie od Tahiti (Archipelag Wysp Towarzystwa).

% Titaua Teipoari’i, zeglarski wychowanek Fa’afaite, a obecnie jej kapitan. Pochodzi
z Raivavae i zachecil Mataniego do dolaczenia do zatogi pirogi.

51 Point Venus to pétwysep na péinocny Tahiti, przy zatoce Matavai, w Mahinie. Po
tahitansku nazywa sie Te Fauroa. Tutaj tez kotwiczyly pierwsze statki europejskie. Kapitan
Cook prowadzit na pétwyspie obserwacje tranzytu Wenus przez tarcze stoneczna. Stad tez
europejska nazwa Potwysep Wenus zastgpita te miejscowa.
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Ja: Ale czemu méwisz o Hiro?

M.: Bo to mdj aito®, no nie méj, tylko Raivavae. To dlatego tutaj przyjechalismy,
Titaua i ja. PrzyjechaliSmy dla Hiro. Przeby¢ droge Hiro. To, co robimy, jest tez
po to, aby stac sie nieco jak w dawnych czasach. Cho¢ dla nas jest nowoczesno$c>.

Ta wypowiedz odstania r6zne formy pielegnowania przesztosci. Po pierw-
sze, nie jest weryfikowalna z punktu widzenia historiografii i Zrodet pisanych.
Nalezy do innego rodzaju narracji, ktéra nie jest oparta na udokumentowanym
dowodzie czy ,,fakcie”. Hiro jest dla historiografii tak zwanym polinezyjskim
bohaterem kulturowym, postacig legendarng, wystepujaca w calym tréjkacie
polinezyjskim. By} zeglarzem, nawigatorem, wojownikiem, a czasem podstep-
nym zlodziejem. Patronowat mu bég o tym samym imieniu. Ta postac jest
szczegOblnie wazna na Raivavae, cho¢ w znanych mi Zrédtach pisanych wia-
Sciwie nie ma wersji legend i opowiesci z tej wyspy®. Juz P. Buck mowit
o skapych materiatach, w szczegdélnosci spisanych legendach z Raivavae.
Wzmiankuje jedynie o przybyciu na Raivavae Hiro-mata-atua (Hiro o boskiej
twarzy), ktory sptodzit z mieszkajacq tam Evari’i syna Maui. Tym samym stat
sie postacig praprzodka®. Nie ma rdwniez w tych zrédtach watku dotyczacego
nadania Tahiti nazwy przez Hiro czy podr6zy do Chin (ten watek moze akurat
wynika¢ z najnowszych badan dotyczacych migracji Austronezyjskiej
z Taiwanu). Podobnie jest w wypadku wielu innych lokalnych historii zwig-
zanych z tym aito, ktére sa zapisane gldwnie w krajobrazie — nazwach miejsc,
skal, kamieni i szczytow. Dopiero od niedawna opisuje sie je w nowszych

52 Aito — bohater, wspotczesnie réwniez atleta, sportowiec.

58 Matani Tamaititahio, wywiad z 30 paZzdziernika 2012 r., Pape’ete, Tahiti, thumaczenie
autorki.

> Najstarsze spisane legendy i historie o Hiro z obszaréw Polinezji Francuskiej pocho-
dza gléwnie z Wysp Towarzystwa i Tuamotu. Mozna je znalez¢ w publikacjach np. T. Henry
(op. cit.) czy F. Stimpsona. Ten ostatni autor prowadzit badania archeologiczne i etnograficzne
na Raivavae, ale jego manuskrypt dotyczacy tej wyspy nie zostat opublikowany (R. Langdon,
The European-looking People of Raroia and Other Polynesian Islands: a Reply to Bengt
Danielsson, ,, The Journal of the Polinesian Society”, 1978, t. 87, nr 2, s. 125-134.). Wydano
jednak prace J.F. Stimsona pt. Songs and Tales of the Sea Kings; Interpretations of the Oral
Literature of Polynesia, Salem 1957, http://babel.hathitrust.org/cgi/pt?id=uc1.b4395466;vie-
w=1up;seq=196, data dostepu: 4.02.2015, z poetyckim thumaczeniem piesni z Tuamotu, Tahiti
i rowniez Raivavae (autor nie okresla jednak pochodzenia tekstow). Istnieja tez przekazy
maoryskie, hawajskie i z Rarotonga, o ktorych tutaj nie wspominam. Jedna z najpowazniej-
szych publikacji na temat Raivavae byla ksigzka D. Marshall, Raivavae, New York 1961.
Badania tam prowadzit tez J.F.G. Stokes.

> P. Buck, Wikingowie Pacyfiku, przet. M. i A. Posern-Zielifiscy, Warszawa 1983. Beck
sugeruje, zZe imie Evari’i (kr6lowa Eva) moze by¢ naleciato$cia chrzescijanska, ktéra sprawita,
ze legendarna posta¢ miejscowej pramatki zostata powigzana z biblijng Ewa.
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opracowaniach, przewodnikach czy na stronie ,, Tahiti heritage”. Historycz-
nos$¢ pozostaje zatem w miejscowej tradycji mowionej, ktéra znajduje swoje
potwierdzenie w nazwach i wygladzie miejsc na wyspie. Jedna z moich roz-
mowczyn podkreslata podczas naszej rozmowy, ze w ten sposéb wiadomo, ze
historia jest prawdziwa, ma odzwierciedlenie w przestrzeni naturalnej. Dlatego
tez nazwy miejsc odgrywajg istotng role w osobistej opowiesci Mataniego,
ktéry przypomina, ze powtarzaja sie one na roznych wyspach, czy wypowiada
ich stare nazwy (Vavitu to stara nazwa Raivavae). Jest to §ladem wedréwki
polinezyjskich przodkéw®’. Zatem w jego wypowiedzi nie tylko dochodzi do
pewnego zwigzania miedzy legenda Hiro, waznego aito Raivavae, ale rwniez
historii szlakéw wedréwki wlasnych przodkéw i jego wiasnej podrézy przez
Pacyfik. Wszyscy oni pozostawiali za sobg nazwy miejsc czy inne $lady
swojej obecnos$ci. Pobyt Mataniego na morzu by} dla niego sposobem na
odtworzenie tej trasy — podazeniem droga Hiro i przodkow. Odwiedziny miejsc,
przebywanie na tradycyjnej pirodze, samo doswiadczenie zeglugi — to wszystko
jest szczegblnym, praktycznym wyrazem historycznosci. Matani ,,praktykowat
wilasng historie” i z takim zamystem ruszyt w podr6z. Dla Polinezyjczykéw
bowiem przezywanie i doSwiadczanie jest wyrazem pielegnacji przesztosci.
Tradycja ustna nie opiera sie jedynie na wypowiadaniu i zapamietywaniu
historii, polega na jednoczesnym ich do$wiadczaniu, faczeniu z nimi wiezéw
opartych na konkretnym przezyciu. Ponownie mozna wréci¢ do tekstu Kay-
-Trask, w ktorym autorka podkresla, ze historia jest zawarta w czynno$ciach
czy umiejetnosciach dziedziczonych i doswiadczanych przez pokolenia:
towienie, ogrodnictwo, Zeglarstwo. Tworzy to rodzaj intymnego splotu, ktory
zawiazuje sie pomiedzy opowieScia, miejscem, droga a ludzka tozsamoscia
i dziatalnos$cia. PrzesztoS¢ staje sie obecna i realizuje sie w terazniejszosci. Nie
jest to rodzaj historycznosci, ktory da sie zapisac, istnieje bowiem w strefie
odczuwania, przezywania, a niejednokrotnie jest gtebokim doznaniem ducho-
wym. Na tym, moim zdaniem, polega polinezyjska alternatywa dla historio-
grafii, generujaca wiele réznych sposoboéw pielegnowania przesztosci.

5 http://www.tahitiheritage.pf/template.php, data dostepu: 3.02.2015.

7 Obszerne opracowanie rozpatrujace relacje lokalnych nazw i szlakéw migracji poli-
nezyjskiej podejmowat choc¢by P. Smith juz w XIX w., vide: P. Smith, Hawaiki: the Whence
of the Maori: Being an Introduction to Rarotonga History, Part II, , The Journal of the
Polinesian Society”, 1898, t. 7, nr 4, s. 185-223, http://www.jps.auckland.ac.nz/document//
Volume_7_ 1898/Volume_7, No._4, December_1898/Hawaiki%3A_the_whence_of the_
Maori%3A_being_an_introduction_to_Rarotonga_history,_Part_II, by_S_Percy_Smith,_
p185223/p1, data dostepu: 3.02.2015.
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HISTORIOGRAFIA AKADEMICKA A RDZENNE ODZYSKIWANIE PRZESZEOSCI

Kolonializm i chrystianizacja nieodwracalnie pozostawily swoje pietno
w kwestii przedstawiania historii Tahiti. Tradycja ustna, genealogie i piesni
przechowywane niegdys$ przez specjalnie do tego ksztatconych recytatoréw, jak
haere po, przepadta. Haere po, co mozna przettumaczy¢ jako ,,nocnych wedrow-
cow”, byli depozytariuszami ustnej tradycji i historii. Od malego dokladnie
zapamietywali piesni, mity i genealogie krolewskich rodow. Ich wiedza czesto
pozostawata sekretna i byta uzywana w okreslonych rytuatem okolicznosciach.
Recytacja odbywata sie niezwykle drobiazgowo, pomylenie jednego stowa
zagrazato bowiem ztamaniem powaznego tabu®. Haere po, ale i inni
tahu’a (kaptan, znawca) réznych specjalnosci znikneli razem z nadejsciem
epidemii i chrze$cijanstwa. Choroby powodowaly, ze mistrzowie sztuki recyta-
cji zabierali swa wiedze do grobow, w sposob nagly zrywajac jej dalszy przekaz.
Misjonarze tymczasem zwalczali wszelkie przejawy miejscowej religijnosci,
w tym rytualne recytacje czy przyswiatynne szkoly. Spuscizna pielegnowana
przez specjalnie do tego wyksztalconych mistrzow przepadta bezpowrotnie.
Ocalaly jedynie jej skrawki. Podobny los spotkat inne rodzaje miejscowej
wiedzy, w ktorych miescily sie elementy historii. Byly to techniki nawigacji,
znajomos¢ zeglugi i drég morskich nierozerwalnie polaczone z piesniami opo-
wiadajacymi o szlakach podrézy przodkéw. Umiejetnosci odnotywane jeszcze
przez pierwsze europejskie ekspedycje (Anglicy, Francuzi i Hiszpanie brali na
poklady wyspiarzy i byli zaskoczeni ich skuteczno$cia w nawigacji) sa dzis
zagadka. Zanikta bogata w znaczenia sztuka tatuazu. W koncu taniec, szczegdl-
nie rytualny, ktéry przekazywat tresci, ale pod naciskami misjonarzy zostat
zakazany przez Pomare II w 1819 r. Pozostato to, co byto zachowywane w rodzi-
nach i wsréd starszyzny. Cho¢ jedna z moich rozméwczyn powiedziata mi, ze
czasem starsi z premedytacja zachowywali tajniki konkretnego tarica czy piesni
i odmawiali wnukom nauczania. Zle przedstawiony, cho¢by z najmniejsza
pomytka, mogt spowodowac powazne konsekwencje dla wykonawcow, niena-
wyktych w nowej rzeczywistosci do tego typu praktyki. A stowo raz wypowie-
dziane, miato wielka moc sprawcza, zostawato i dziatato na zawsze, podkreslata
moja rozmowczyni.

Paradoksalnie wiec prekolonialna historia, poza kilkoma nielicznymi wyjat-
kami, jest zapisana wytacznie w Zrédtach stworzonych przez historycznosé
zachodnia. W przypadku Tahiti sq to dzienniki i dokumentacje sporzadzone przez
kapitanéw, oficeréw i naturalistow bioracych udziat w osiemnastowiecznych

% D. Oliver, op. cit.; C. Vernier, Tahitiens d’hier et d’aujourd’hui, Paris 1948.
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ekspedycjach. Nalezeli do nich chocby: J. Cook, L.A. de Bougainville, S. Wal-
lis, W. Blight, J. Banks czy J.R. i J.G. Forsterowie. Wszyscy oni pozostawali
jednak stosunkowo krotko na wyspie. Dlatego tak szczegélne sg dwie relacje
oparte na dtugoterminowym pobycie marynarzy na Tahiti.

Pierwsza spisat Hiszpan M. Rodriguez, ktéry przebywat na Tahiti rok
(1774-1775), aby wspomagac misje katolickg. Wprawdzie dwom franciszkanom
nie udalo sie wowczas skutecznie nawrdci¢ wyspiarzy, a i mtody Rodriguez
zmeczony ich wymaganiami stronit od duchownych. Dobrze uktadaty sie nato-
miast jego stosunki z miejscowymi mieszkanicami, ktore opisat w dzienniku,
i zebrat czesciowo stownik jezyka tahitariskiego. Wiele jego materialow i zapi-
skow niestety zagineto™.

Druga to dziennik J. Morrisona, jednego z buntownikéw z ,,Bounty”, ktory
postanowil odlaczyc¢ sie od uciekinier6w i mieszkat na Tahiti pomiedzy 1788
a 1791 r. Zostat schwytany przez Brytyjczykdw i spisat swoje wspomnienia jako
wiezien na poktadzie ,,Hectora”®.

Z czasow pierwszych spotkan pochodza réwniez zrodla wizualne pedzla
poktadowych rysownikow, np. z zalogi Cooka: S. Parkinsona, W. Hodgesa czy
J. Webbera. Réwniez Tupaia pozostawit po sobie odreczne szkice. Wiele przed-
miotéw z tamtej epoki zachowalo sie w amerykarniskich, brytyjskich, hiszpanskich
czy francuskich muzeach. Po przybyciu na Tahiti ,,Duff” — okretu z misjonarzami
Londynskiego Towarzystwa Misyjnego w 1797 r., a potem po stawetnej bitwie
Fe’i PT w 1815 1.5 anglikanscy duchowni przejeli prym w pisaniu o wyspach
i rejestrowaniu tamtejszych zwyczajow, mitow, legend i historii. W przeciwien-
stwie do marynarzy ci Europejczycy dhugo mieszkali na wyspach i dobrze znali
miejscowy jezyk. Dlatego tez spisywali i thumaczyli teksty dyktowane przez
nawr6conych tahu’a i wodzdow.

Najcenniejszym takim Zrédlem jest opracowanie rekopiséw wielebnego
J.M. Orsmonda (1817-1856 na Tahiti) przez jego wnuczke T. Henry®. Innym
znanym misjonarzem byt W. Ellis i jego dzieto Polynesian Researches®. W przy-
padku pisarstwa misjonarzy dochodzi do kolejnego paradoksu, a mianowicie

% A. Salmond, Aphrodite’s Island...

0 J. Morrison, Le journal de James Morrison second maitre a bord de la ,,Bounty”,
Papeete 2003.

61 Bitwa Fe’i PT jest na Tahiti uwazana za definitywny koniec przedkolonialnej historii
wyspy. Przegrana wodza Opuhary z Pomare II, ktéry nawrdcit sie na chrzescijanstwo,
otworzyla wrota do masowej i niezwykle szybkiej chrystianizacji i zmian spotecznych
i politycznych w catym archipelagu.

62 T. Henry, op. cit.

% W. Ellis, Polynesian Researches, During a Residence of Nearly Six Years in The South
Sea Islands, Including Descriptions of The Natural History and Scenery of The Islands, With
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zrodtem wiedzy o spoteczenstwie przedkolonialnego Tahiti stajq sie pisma ludzi,
ktérzy systematycznie przyczynili sie do niszczenia tamtej kultury. W tym
okresie powstato tez wazne dzielo Francuza, cztowieka handlu i polityki
J.A. Moerenhouta®, ktéry byt blisko z rodzinami tahitanskich wodzdéw.

Jedli chodzi o spisywanie tradycji ustnej przez samych Tahitanczykow,
zrodet opublikowanych jest znacznie mniej i sa one pdzniejsze. Do najwazniej-
szych nalezg wspomnienia Ari’i Taimai (ksiezniczki z rodu Teva, wnuczki Tati
Wielkiego) oraz pamietniki Marau Ta’aroa (cérki Taimai i ostatniej krélowej
Tahiti)®. Oba dzienniki sg zbiorem osobistych wspomnien, ale i tradycji ustnej
przechowywanej przez rod Teva — najwazniejszej rodziny wodzowskiej wyspy.
Byly jednak spisywane badz porzadkowane przez amerykanskich badaczy, stad
nie wyszty bezposrednio spod reki ksiezniczek, ale sa oparte na ich opowiesciach
i notatkach. Istnieja tez tak zwane ,,ksiegi przodkdw”, w ktérych dziadowie czy
pradziadowie spisywali rodzime zwyczaje, teksty, nazwy $wiatyn i piesni.
Najczesciej sg one jednak pieczotowicie pielegnowane przez ich rodziny i rzadko
upowszechniane. Po wszystkie te Zrédla chetnie siegaja zaré6wno akademiccy
badacze, jak i miejscowi mieszkancy. W ten sposob historia Tahiti, pozbawiona
wczesniejszych technik przechowywania wiedzy o przesztosci, zostata nieod-
wracalnie zlaczona z historiografig europejska. Ta ostatnia, dzi$ przejeta przez
instytucje naukowe i edukacyjne, nie przestaje by¢ jednak obca wobec miejsco-
wych form pielegnowania pamieci. Od czaséw powstania ruchu odnowy kultu-
rowej konca lat siedemdziesiatych jest to coraz czeSciej artykutowane. Tahitan-
czycy, a szczegoblnie aktywisci dzialajacy na rzecz odnowy wyspiarskiej kultury,
wyraznie mowig réwniez o odzyskiwaniu wiasnej historii i tozsamosci. Bardzo
czesto przybiera to praktyczne formy, np.: Zeglugi piroga, rehabilitacji i opieki
nad starymi Swiatyniami polinezyjskimi marae, spektakli, nauki gry, Spiewu
i tanca, dziatan na rzecz popularyzacji jezyka tahitanskiego, udziatu w festiwa-
lach kulturowych, wyscigéw pirog wiostowych. Wszystko to ma stuzy¢ powro-
towi do sposobu zycia przodkdw, czy raczej nawigzania z nimi relacji. Tahitan-
czycy starajg sie porusza¢ pomiedzy réznymi, alternatywnymi sposobami
pielegnacji przesztosci, wchodza z nimi w dyskusje i wybieraja rézne ich

Remarks on The History, Mythology, Traditions, Government, Arts, Manners, and Customs
of The Inhabitants, t. 1 i 2, London 1829.

6 J.A. Moerenhout, Voyages aux isles du Grand Ocean, Paris 1837.

% H. Adams, Marau Ta’aroa, Memoirs of Arii Taimai E Marama of Eimeo Teriirere of
Tooarai Teriinui of Tahiti Tauraatua i Amo, Paris 1901; Marau Ta’aroa, Mémoires de Marau
Ta’aroa, Paris 1971. Pamietniki Ari’i Taimai spisat i opulikowat H. Adams dzieki pomocy
Marau Ta’aroa i Tati Salmona (dzieci Taimai). Marau Ta’aroa uzupehnita te prace wlasnymi
manuskryptami powierzonymi C. Handy i W. Handy.
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zastosowanie, zaleznie od kontekstu. Od czasu do czasu rézne formy historycz-
nosci sie konfrontuja.

Dla przyktadu przytocze publiczng dyskusje, zaposredniczong przez media
lokalne i spoteczno$ciowe. 17 lipca 2014 r. Simone Grand, antropolozka i histo-
ryczka, wystosowata list otwarty ku ,,ochronie minimum wiarygodnosci histo-
rycznej i kulturowej” do Ministerstwa Kultury, jury konkursu piesni i tanica Heiva
Nui, tancerzy, Spiewakow, muzykoéw i szefow grup artystycznych. Krytykowata
wystep grupy tafica Te Hura Tahiti Nui (z Puna’auia na Tahiti) w czasie edycji
najwiekszego festiwalu kulturalnego Polinezji Francuskiej — Heiva. Jej watpli-
wosci wzbudzita adaptacja tematu dotyczacego dziewietnastowiecznego ruchu
Mamaia. W szczegblnos$ci protestowata przeciwko wypowiedzi autorki spekta-
klu Vana’a Teriitehau® w kanale ,,Polynésie 1ére”, w ktorej ta stwierdzita, ze
Mamaiowie praktykowali ofiary z ludzi. Spektakl byt poswiecony historii
zwiazanej z gorg Mi’a w Fa’a’a, opowiadajacej o wojowniku Rihau oraz jego
ukochanej, buntowniczce imieniem Mi’a, nalezgcej do Mamaia. Byla to zatem
inscenizacja lokalnej opowie$ci. Simone Grand nie znajdowata jednak w jej
szczegdtach adekwatnosci historycznej:

W $rode, 15 lipca 2014 1., w wieczornym programie telewizyjnym pewna pani
zaprezentowata temat swojej grupy, co dato jej okazje do opowiadania, ze
Mamaiowie praktykowali ofiary z ludzi! Dobre sobie! Pierwszymi zarliwymi
konwertytami na chrze$cijanstwo byli Arioi, ktérzy pilnie studiowali Pismo. Tak
wnikliwie poznali Biblie, iz uznali, ze misjonarze im ktamali. W tym samym
czasie populacja skupiona wokét misji byta dziesigtkowana przez epidemie
choréb przywiezionych spoza wysp. Mamaiowie schronili sie w gérach, zachwiali
porzadkiem zakazéw obejmujacych taniec, tatuaz i piesni, aby sie uleczy¢.
Wydrwieni, prze$ladowani byli jednak chronieni przez krélowa
Pomare IV. Przejmujac wladze, Francuzi zniedli zakazy religijne natozone na
taniec i kulture polinezyjska. [...] Jury jest drazliwe w kwestii krokéw, gestow,
waloréow tanca, biorg pod uwage kostiumy i to, czy sie nie rozpadajq etc. i to
dobrze. Lecz czy nie mozna byloby by¢ wymagajacym réwniez wobec tre$ci
podejmowanych tematéw? Niektére niedociagniecia sa niestychane. Mozna by
przeciez doinformowac uczestnikow Heivy. JesteSmy winni naszym dzieciom
i publiczno$ci minimum wiarygodnosci historycznej i kulturowe;j®’.

% Wypowiedz i fragmenty spektaklu dostepne na https://www.youtube.com/watch?v=kn-
Gl063lizU, data dostepu: 10.02.2015.

& LEt mardi 15 juillet 2014 au soir a la télé, une dame présenta le théme de son
groupe qui fut pour elle I’occasion de raconter que les Mamaia pratiquaient des sacrifices
humains! N’importe quoi! Les premiers convertis zélés au christianisme furent des Arioi
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Grand zaprezentowala wiec perspektywe ,,pamieci historycznej” zgodnej
z akademickimi kanonami przedstawiania i interpretacji wydarzen historycznych.
W tym dyskursie Mamaiowie byli ruchem prowadzonym przez charyzmatycz-
nych przywo6dcow (,,prorokéw”), ktérzy dziatali w latach 1826—-1841. Powoly-
wali sie na tradycje przedkolonialnego bractwa Arioi, ale rowniez sami studio-
wali Biblie. Laczyli chrzescijanstwo i zakazane praktyki kulturowe, jak: tatuaz,
taniec czy miejscowy sposéb ubierania, tym samym sprzeciwiajac sie misjona-
rzom. Z tego wzgledu zostali uznani za heretykéw i musieli pozostawa¢ w ukry-
ciu, najczesciej tworzac osady wewnatrz dolin. W tym dyskursie nie wspomina
sie o skladaniu ofiar z ludzi, co byto czescia najwazniejszych prekolonialnych
uroczystosci religijnych®. Niezgodno$¢ z ta historycznoscig Swiadczy wedle
autorki, ze inscenizacja i wypowiedz wprowadzajaca do spektaklu byty po
prostu nieadekwatne i zafatszowane. Jej zdaniem nie powinno to mie¢ miejsca
w takim waznym kulturowym wydarzeniu jak Heiva, ktéra ma w swoisty sposéb
upowszechnia¢ i sta¢ na strazy miejscowej kultury i historii. Krytyka antropo-
lozki zebrala zreszta wiele gloséw wsparcia od Tahitanczykéw i niepolinezyj-
skich rezydentéw wyspy. Jednocze$nie wzbudzita glosy sprzeciwu i dyskusje
na temat miejsca tradycji ustnej w historii i przedstawieniach scenicznych.
Podkreslano tez neokolonialny charakter wypowiedzi Grand, w ktérej to jedna
»Strona opowiesci” rosci sobie prawo do konstruowania $wiadomosci ,,dzieci
i publicznosci”.

Autorka spektaklu Vana’a Teriitehau pozwolila sobie opublikowa¢, tym
razem w facebookowych komentarzach, odpowiedz na powyzsze zarzuty:

assidus a I’étude des Ecritures. Ils étudieérent si bien la Bible qu’ils conclurent que les
missionnaires avaient menti. Dans le méme temps, la population regroupée sur ordre autour
des missions était ravagée par les maladies épidémiques introduites. Les Mamaia se
réfugiérent dans les montagnes, secouérent le joug des interdits sur les danses, tatouages,
chants et se firent soignants. Moqués, persécutés, ils furent toutefois protégés par la reine
Pomare IV. En prenant le pouvoir, les Frangais leverent les interdits religieux posés sur les
danses et la culture polynésiennes. [...]Les jurys sont pointilleux sur les pas, les gestes et
la qualité de la danse, sur les costumes et le fait qu’ils tiennent, etc. et c’est bien. Ne
pourrait-on pas étre exigeant aussi sur le contenu des thémes? Les lacunes de certains étant
phénoménales, une formation information pourrait étre dispensée aux candidats au Heiva.
Nous devons a nos enfants et au public, un minimum de véracité historique et culturelle”.
S. Grand, Lettre ouverte pour un minimum de véracité historique et culturelle”, 17.07.2014,
opublikowany réwniez na famach portalu La Dépeche de Tahiti i ich funpageu na Face-
booku, https://fr-fr.facebook.com/LaDepecheDeTahiti/posts/792758470764358, data
dostepu: 10.02.2015.

% N. Gunson, Histoire de la Mamaia ou hérésie visionnaire de Tahiti 1826-1841,
Bulletin de la Société des Etudes Océaniennes”, 1963, t. 143—144 (XII), s. 235-244.
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Nie opowiadam niczego wiecej, niz to, co zostatlo mi powiedziane, i co zdarzyto
sie na mojej ziemi Fa’a’a, niegdy$ nazywanej Tetaha. Wedhug faktow, o ktérych
donosza nasi Matahiapo®, okoto X VIII wieku Mamaika [Mi’a] wniosta duzy wktad
[w historie] tej géry Mi’a. W swych czasach podjela, podobnie jak rozproszone
w naszych gérach plemiona wojownikéw, te praktyki. I czemuz miatabym
zaprzecza¢ wspomnieniom naszych Matahiapo; to [pochodzi] od ich przodkéw.
Czy te ruchy rzeczywiscie zaprzestaty swoich rozwiaztych praktyk po nawréceniu
Pomare II? Tych praktyk okreslanych jako naro$le na [zdrowej tkance] ludzkosci,
nazywanych wystepkami przez innych; tematami tabu naszych czaséw,
pryncypiami, ktére musza by¢ sttumione, zapomniane, a ktore niestety sa czescia
naszej historii. Tak dtugo jak jeszcze zyja nasi Matahiapo, starsi niz 80 lat, my,
dzieci Fa’a’a, zawsze ich wystuchamy, poniewaz ich historie sg bardziej interesujace
niz czytanie kawatkdw papieru, ktére nie raduja naszych dusz. W rzeczy samej,
czyz zakonczenie mojej historii nie pokazuje, ze Mamaika na zawsze zakazuje tych
ponurych praktyk? Czy to nie jest szczeSliwe zakonczenie? Najwazniejsze jest, ze
milodziez, ktéra tanczyta z zachwytem i swym duchem Ma’ohi, dobrze przezyla ta
opowiest, [...] szczesliwi, Ze poznali cze$¢ whasnej historii. Nie wygrali nagrody
i jak powiedzieli, nie s wcale rozczarowani, Mi’a Mamaika byta z nami i pieknie
rozbtysneliSmy (s’est bien éclatés) na To’ata!”

W tej wypowiedzi jest zawartych kilka niezwykle istotnych watkow doty-
czacych roli r6znorodnych rodzajéw historycznosci na Tahiti. Przede wszystkim

8 Starszych.

70 Je ne raconte que ce qui m’a été rapporté et ce qui s’est passé dans mon fief Fa’a’a
anciennement appelé Tetaha et, selon les faits rapportés par nos Matahiapo, la Mamaia a bien
investi cette montagne de Mia vers le 18e siécle et a entrepris en leur temps ainsi que les
tribus de guerriers, éparses dans nos montagnes, ces pratiques et, pourquoi est-ce que je
viendrais contredire les mémoires de nos Matahiapo; celles de leurs ancétres? Ces mouve-
ments avaient-ils réellement cessé leurs activités de débauche lors de la conversion de Pomare
I1? Ces pratiques qualifiées de cancers de 1’humanité appelés vices par I’auteur; des sujets
tabous de nos jours, ces principes dérivés qui doivent étre étouffés, oubliés lesquels, mal-
heureusement, font partie de notre histoire. Tant que nos Matahiapo de plus de 80 ans vivent
encore nous, enfants de Fa’a’a serons toujours a leur écoute car leurs histoires sont plus
intéressantes que de lire des bouts de papier qui ne nous ravissent pas I’ame. En fait, la
conclusion de mon histoire ne démontre-t-elle pas que la Mamaia bannit a jamais ces prati-
ques obscures? N’est-ce pas une bonne FIN? L’important c’est que, ce theme a été bien vécu
par ces jeunes qui ont dansé avec engouement et avec leur ame de Ma’ohi, tous 1’ont lu,
heureux de connaitre une partie de leur histoire, ils n’ont pas gagné de prix et ne sont guere
décus car disent-ils, Mia la Mamaia était avec nous et on s’est bien éclatés sur To’ata!”,
V.M.R. Teriitehau, 21 juillet 2014, https:/fr-fr.facebook.com/LaDepecheDeTahiti/posts/
792758470764358, data dostepu: 11.02.2015. To'ata — scena, na ktérej odbywaja sie wystepy
podczas Heiva w Pape'ete.
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ponownie wida¢ wpisywanie historii w przestrzen. Mowa bowiem o wydarze-
niach z czasow, gdy istniata juz ,biata” dokumentacja (przedstawiona przez
Grand, gléwnie czerpigcej z relacji wtadz koscielnych i kolonialnych) oraz
réwnolegla, lokalnie osadzona historia wyspiarzy o banitce imieniem Mi’a,
ktérej imie nosi dzi$ jedna z gor Fa’a’a. Gora i jej nazwa jest dziedzictwem
»dzieci Fa’a‘a”, ktdre przenosi sie z pokolenia na pokolenie dzieki starszyznie,
opowiesciom przodkéw. Poniewaz pochodza one od nich i maja swoje odbicie
w przestrzeni, sq prawdziwe, ale przede wszystkim ,,raduja dusze”, sq czeScig
miejscowej praktyki historii (shuchania, inscenizowania, wytafczenia wlasnej
opowiesci), a co za tym idzie — budowania tozsamosci. Papier, historiografia nie
majq i nie moga pemni¢ podobnej roli. Dzieki ,,przezywaniu” opowie$ci ona sie
uciele$nia, wprowadza wykonawcow i publiczno$¢ w kontakt z przesztoscia,
a ta staje sie obecna na wielu r6znych poziomach. Dlatego ,,Mi’a byla” z tance-
rzami na najwiekszej scenie Tahiti. Dla grupy tanca nie odbyl sie tam jedynie
spektakl artystyczny, ale celebracja wiasnej przesztosci, polegajaca niemal na
zkaczeniu czasoprzestrzeni, wywotaniu obecnosci przodkdw. Z cala pewnoscia
bylo to przezycie zaréwno kulturowe, edukacyjne, jak i duchowe. Opowies¢
zostala przedstawiona, a co wazniejsze — przezyta wedle prawidet miejscowych
form wyrazania historycznosci. Jak wida¢ w przytoczonym przyktadzie, nie
zawsze idzie to w parze z autorytetem ,,pamieci historycznej” rodem z akademii.
Ujawnia sie wyrazny konflikt pomiedzy obcym sposobem opowiadania o prze-
sztosci, ktory nie przemawia do wyspiarzy, a miejscowa historycznoscia.

Teriitehau poddaje refleksji niektore praktyki i wartosci przodkow, ktére
niekoniecznie odpowiadaja wspotczesnosci. Wystepki, przez co mozna rozumiec¢
ofiary z ludzi (abstrahujac od tego, czy Mamaiowie je skladali, czy nie), ale
i pietnowang przez Koscioty chrzescijafiskie swobode seksualna, zostajg w tej
historii potepione i ukazuje sie ich koniec. Tylko Ze to Mamaika postanawia
o przyjeciu elementéw moralnosci protestanckiej. Zatem cenione obecnie
wartos$ci i postrzegane jako pozytywne zmiany w sposobie zycia spotecznosci
sa przypisane tubylczej sprawczosci i wpisane w miejscowa opowies¢, przestrzen
i przezywanie. Formutuje sie odpowiedZ na pytanie: ,,dlaczego jesteSmy, kim
jesteSmy?” i pozostawione przez przodkow wskazdwki ,,jak zy¢”. Ta opowies¢
jest inaczej zinterpretowana niz misjonarskie i kolonialne wzmianki o ,,zakazy-
waniu barbarzynskich praktyk” czy ,,cywilizowaniu dzikich” — pochodzace
z tego samego okresu.

Stowa: czas, kultura i natura nie istniatly w stowniku tahitanskim az do
przybycia biatych. Sa to wszystko pojecia i koncepcje naptywowe. Wyspiarze
wypracowali inne sposoby postrzegania czesci rzeczywistosci, ktore na Zacho-
dzie okreslamy tymi kategoriami. Dzi§ mozemy wnioskowa¢ z opisanych juz
dyskusji i analiz, Ze w tahitaniskiej, a szerzej polinezyjskiej, wyobrazni przestrzen
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i zmiana w tej przestrzeni, ale i wérod ludzi ja zamieszkujacych, byly niegdys
obserwowane i wpisane w topografie, ruch gwiazd czy szlaki morskie. Zmiany
mogly by¢ jakoSciowe, jednorazowe — dzieki czemu miejsca otrzymywaty nazwe
badz ksztalt i potaczyty sie z historig o danym wydarzeniu czy bohaterze; albo
byly cykliczne, dyktowane rytmem natury. Formuje to wizje cztowieka zyjacego
w czasoprzestrzeni, w ktdrej catos¢ przesztosci byta obecna. Przestrzen i zycie
W niej nosza wazne znamie historycznosci, gdyz w rzeczywistosci sq to katego-
rie ztgczone. Historyczno$¢ na Polinezji moze znalez¢ wiele roznych form
wyrazu. Zaimportowana historiografia jest jedynie jednym z mozliwych warian-
tow, ktérego sie uzywa badz nie. Trzeba tez zaznaczy¢, ze nie oznacza to wcale
przekreslania przez wyspiarzy dorobku europejskiej historiografii, czesto sami
z zainteresowaniem ja studiujg. Stanowi alternatywe, jeden z wielu dostepnych
dyskurséw. Gdy jednak zbyt nachalnie Zada sie dla niego autorytetu i podwaza
inne mozliwe formy pielegnacji wlasnej przesztosci, rodzi to dyskusje albo
konflikt (jak w przytoczonym przyktadzie). Wyspiarze coraz czesciej dopominaja
sie 0 odzyskanie glosu oraz prawa do interpretacji wlasnej przesztosci. Czerpia
przy tym z dorobku miejscowego i pokolonialnych trendéw w historiografii,
widocznych cho¢by w pracach Salmond. Odzyskiwanie wtasnej historii nie
polega jedynie na przeredagowaniu wiedzy o przesztosci czy wychodzeniu poza
kanony historiografii europejskiej, ale jest przede wszystkim nawigzaniem
intymnej relacji, kontaktu z przesztoscia. Historia nie ma wiekszego wyrazu jako
sama wiedza, jesli nie jest praktykowana, przezyta i odczuta. Tylko w ten sposéb
bowiem mozna dotkng¢ ,,metamorfozy czasoprzestrzeni”, obecnosci przodkow —
przesztosci w terazniejszosci. Tahitaniskie formy historycznosci spetniaja wtasnie
taka role.
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