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SYMBOLICZNA REDEFINICJA NARODOWEJ
TOZSAMOSCI W QUEBECU*

GENEVIEVE ZUBRZYCKI

WSTEP

Co ksztattuje rozmaite formy relacji pomiedzy religia a narodowa tozsamo-
Scig? W jaki sposob relacja ta jest instytucjonalnie definiowana, negocjowana
i wyrazana przez podmioty spoteczne? W pracy The Crosses of Auschwitz:
Nationalism and Religion in Post-communist Poland', w ktérej podazatam za
teoretycznymi wskazowkami P. Bourdieu?, W. Sewella® i V. Turnera‘, rozwinetam
ramy interpretacyjne dla studiow nad narodowa tozsamosciq i religia, ktére

* Tekst powstat w oparciu o materiaty archiwalne i etnograficzne analizowane szczego-
towo w nastepujacych publikacjach: G. Zubrzycki, Religion, Religious Tradition and
Nationalism: Jewish Revival in Poland and ,, Cultural Heritage” in Quebec, ,,Journal for the
Scientific Study of Religion”, 2012, nr 9; ead., Negotiating Pluralism in Québec: Identity,
Religion and Secularism in the Debate over , Reasonable Accommodation”, [w:] Religion
at the Edge: Toward a New Sociology of Religion, red. C. Bender, W. Cadge, P. Levitt,
D. Smilde, Oxford University Press, New York 2012; ead., Aesthetic Revolt and the Remaking
of National Identity in Quebec, 1960—1969 ,, Theory and Society”, 2013, t. 42, nr 5, s. 423-475.

L G. Zubrzycki, The crosses of Auschwitz: Nationalism and religion in post-communist
Poland, The University of Chicago Press, Chicago 2006; polski przeklad pracy ma sie
ukaza¢ w 2014 roku w Wydawnictwie Nomos.

2 P. Bourdieu, L’identité et la représentation: élément pour une réflexion critique sur
I’idée de région, ,,Actes de la Recherche en Sciences Sociales”, 1980, t. 30; id., Language
and Symbolic Power, Harvard University Press, Cambridge 1991; id., Genesis and Structure
of the Religious Field, ,,Comparative Social Research”, 1991, nr 13, s. 1-44.

3 W. Sewell, Historical Events as Transformations of Structures: Inventing Revolution
at the Bastille, ,, Theory and Society”, t. 25, s. 841-881; id., The Concept(s) of Culture, [w:]
Beyond the Cultural Turn, red. V. E Bonnell, L. Hunt, University of California Press, Ber-
keley 1996, s. 35-61.

4 V. Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual, Cornell University Press
Ithaca, London 1967; id., Process, Performance and Pilgrimage: A Study in Comparative
Symbology, Concept Publishing Company, New Delhi 1979.
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przystuzyly sie w badaniach dynamiki spotecznej, instytucjonalnego i kulturo-
wego zakorzenienia, a takze historycznych przypadkéw relacji religia—naréd.
Takie podejscie pozwolito mi wydoby¢ zwiazek instytucjonalnych i struktural-
nych przemian, np. jak bardzo (re)formowanie panistwa i transformacje rzadu
wplecione byty do symbolicznego procesu tworzenia tozsamosci. Swoje badania
skoncentrowalam na konkretnych wydarzeniach i dramatach spotecznych,
symbolach i przedstawieniach rytualnych, w ktérych w procesie rywalizacji
réznych grup relacja pomiedzy narodowaq tozsamosciq i religig byta skrystali-
zowana oraz dyskutowana.

Obecnie poszerzam swoje rozwazania o przypadek Quebecu, ktéry podobnie
jak Polska i Irlandia, jest historycznie zamieszkiwany przez spoleczenstwo
katolickie. W sytuacji kolonialnego zdominowania tozsamo$¢ narodowa i reli-
gijna byty tam $cisle ze soba zwigzane. Owa relacja zostala jednak znaczaco
zrestrukturyzowana w momencie doniostych transformacji politycznych: wraz
z budowaq panstwa dobrobytu w latach szes¢dziesiatych tozsamos$¢ narodowa
i religijna zostaty w Quebecu rozdzielone instytucjonalnie, ideologicznie i sym-
bolicznie. Quebec przeszedt réwniez podczas tej dekady jeden z najgwattow-
niejszych proceséw sekularyzacji na Zachodzie®.

> Np. w Montrealu liczba mieszkancow uczestniczacych w niedzielnej mszy spadta
woéwczas prawie do 2/3. W 1957 roku ich liczba wynosita 88%, natomiast w roku 1971 stano-
wita zaledwie 30%. Zob. prace na temat roli katolicyzmu w powstaniu francuskojezycznych
Kanadyjczykow, jak rowniez jego dziejowej trajektorii w XX wieku: F. Dumont, Histoire du
catholicisme québécois, histoire d’une société, ,,Recherches Sociographiques”, 1986, t. 27,
s. 115-125; J. Beauchemin, G. Bourque, J. Duchastel, L’Eglise, la tradition et la modernité,
»Recherches Sociographiques” 1991, t. 32, s. 175-197; G. Baum, The Church in Quebec,
Novalis, Outremont 1991; R. Lemieux, Catholicisme et fonction identitaire: Du ,,Canada
frangais” au Québec contemporain, [w:] Le Canada frangais: Son temps, sa nature, son
héritage, red. G. Gagné, Nota Bene, Québec 2006; K. Christiano, The trajectory of Catholicism
in twentieth-century Quebec, [w:] The church confronts modernity: Catholicism since 1950 in
the United States, Ireland, and Quebec, red. L. Woodcock Tentler, The Catholic University of
American Press, Washington 2007, s. 21-61. Zob. tez badania na temat rekonfiguracji katoli-
cyzmu jako dziedzictwa kulturowego: G. Zubrzycki, Religion, Religious Tradition and
Nationalism... Co ciekawe, wielu przewidywato podobny zwrot wydarzen w postkomunistycz-
nej Polsce. Jednak w tym wypadku, chociaz Kosciot katolicki stracit czes¢ swojego znaczenia,
poniewaz zaistniaty glebokie réznice dotyczace roli katolicyzmu w definiowaniu polskosci
i miejsca religii w sferze publicznej, to Polacy pozostaja nadal jednym z najbardziej religijnych
spoteczenstw w Europie (badania Centrum Badania Opinii Spotecznej: Wiara i religijnos¢
Polakéw 20 lat po rozpoczeciu przemian ustrojowych, Warszawa 2009; Dwie dekady przemian
religijnosci w Polsce, Warszawa 2009; Kosciét w IIT Rzeczypospolitej, Warszawa 1999; Oceny
Instytucji publicznych, Warszawa 2012). Zestawiajac te dwa przypadki, chciatam dowiedzie¢
sie, czy relacja naréd—religia wptyneta na formowanie (lub reformowanie) paristwa (i na odwrot:
czy formowanie (lub reformowanie) pafistwa miato wptyw na relacja naréd-religia), a jesli tak,
to dlaczego i w jaki sposob. Celem moich badan byla takze odpowiedz na pytanie, dlaczego
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W niniejszym artykule sprébuje opisa¢, w jaki sposéb relacja pomiedzy
narodowaq tozsamoscigq i religig zostata zrekonfigurowana za sprawq podmiotow
spotecznych podczas tzw. spokojnej rewolucji w Quebecu, a takze jak sekula-
ryzacja spoteczna w latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych zaczeta ksztat-
towac wspotczesng polityke Quebecu. Tym samym naszkicuje ewolucje oraz
transformacje stosunku miedzy narodowa i religijna tozsamoscia w Quebecu
poprzez analize polityki symbolicznej oraz przedyskutuje, jak pewne dwuznacz-
nosci i niezamierzone konsekwencje spokojnej rewolucji legly u podstaw
aktualnych debat dotyczacych miejsca religii w sferze publicznej.

RELIGIINA GENEZA FRANCUSKO-KANADYJSKIEGO PROTONARODU

Historycznie katolicyzm byt najwazniejszy w definiowaniu narodowej toz-
samosci francuskojezycznych Kanadyjczykéw w opozycji do Anglo-Protestan-
tow, ktorzy otaczali ich w Ameryce P6inocnej®. Kolonialna dominacja tego
Innego, a takze postepujacy brytyjski podbdj Nowej Francji w 1759 roku
wzmocnity role katolicyzmu dla etnonarodowej tozsamosci. Niepowodzenie
rebelii patriotycznej z 1837 roku — serii republikanskich powstan przeciwko
brytyjskiej potedze kolonialnej — byto dla francuskojezycznego spoteczenstwa
kanadyjskiego kluczowym wydarzeniem umacniajacym ideologiczng i instytu-
cjonalng potege Kosciota’. Konsekwencja sttumienia buntu byt zanik elit
zdolnych nie$¢ zZagiew wolnosci, wytwarzajac zarazem ideologiczng préznie,

reartykuluacja tego stosunku wydawata sie prowadzi¢ do réznych rezultatéw — sekularyzacji
w Quebecu, ale (jeszcze) nie w Polsce. Czy tez dlaczego prowadzila ostatecznie do réznych
form sekularyzacji, tj. ustanawiajac rézne ,formacje $wieckie”, by uzy¢ terminow
Talala Asada (Vide: T. Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam, Modernity, Stan-
ford University Press, Stanford 2003). Sa to pytania przewodzace mojemu dlugoterminowemu
programowi badan. Zob. analizy poréwnawcze Polski i Quebecu: National Survival in Depen-
dant Societies, Social Change in Canada and Poland, red. R. Breton, G. Houle, G. Caldwell,
E. Mokrzycki, E. Wnuk-Lipinski, Carleton University Press, Ottawa 1990; G. Zubrzycki, What
is Pluralism in a ,, Monocultural” Society? Considerations from Post-Communist Poland, [w:]
After Pluralism: Re-imagining Models of Interreligious Engagement, red. C. Bender, P. Klassen,
Columbia University Press, New York 2010.

¢ F. Dumont, op.cit.; id., Genése de la société québéoise, Boréal, Québec 1993;
G. Bouchard, Nation québécoise au futur et au passé, VLB Editeur, Montreal 1999; L. Ferretti,
Bréve histoire de I’église catholique au Québec, Boréal, Montréal 1999; Ch. Taylor, A Secu-
lar Age, Harvard University Press, Harvard 2007.

7 L. Balthazar, Bilan du nationalisme au Québec, L’Hexagone Montréal 1986; J.-P. Ber-
nard, Les rébellions de 1837 et de 1838 dans le Bas-Canada, Société historique du Canada,
Ottawa 1996; M. Bellavance, Le Québec au siecle des nationalités (1791-1918): essai
d’histoire comparée, VLB Editeur, Montréal 2004.
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ktora energicznie wypelnit kler. Ko$cidt katolicki okazat sie instytucja, ktdra
byta najbardziej zdatna do utworzenia, umocnienia i upowszechnienia narodo-
wego projektu w spotecznosci francusko-kanadyjskiej. Projekt by} zdefiniowany
w etnonarodowych kategoriach skoncentrowanych na idei survivance czy tez
ochrony kulturowej. Celem nie byta zmiana struktur politycznych i uwolnienie
ludnosci francuskojezycznej Kanady od Imperium Brytyjskiego, lecz zagwaran-
towanie narodowi przetrwanie dzieki ochronie tozsamosci jego cztonkéw
wewnatrz nowego systemu. Opierano sie asymilacji na dwéch odnoszacych sie
do siebie wzajemnie frontach: broniac jezyka francuskiego i wzmacniajac
katolicyzm. Ten ostatni walczy? na linii demograficznego ,kontrataku” poprzez
aktywna gloryfikacje rodzin wielodzietnych (strategia znana powszechnie
w historiografii jako ,,zemsta kotyski”).

Powstanie umocnito rdwniez w sposéb posredni instytucjonalnag dominacje
Kosciota katolickiego w Dolnej Kanadzie, poniewaz uswiadomito brytyjskim
wladzom kolonialnym, ze nie moga efektywnie rzadzi¢ bez lojalnosci swych
podbitych poddanych i bez pomocy kleru stanowiacego ich jedyne elity. Zostato
zatem ustanowione ,,malzenstwo z rozsadku” miedzy wiadzami brytyjskich
kolonii i koscielng hierarchig: Ko$ciét gorliwie pracowatl, naklaniajac francu-
skojezycznych Kanadyjczykéw do lojalnosci dla Korony, podczas gdy brytyjskie
wiadze kolonialne pozwolity w zamian na konfesjonalizacje edukacji, stuzby
zdrowia i opieki spotecznej, zmieniajac de facto Kosciét w ,kryptopanstwo”.
Taka struktura wtadzy we francusko-kanadyjskim spoteczenstwie trwata od
okoto roku 1840 az do 1960°.

Aby da¢ rezonans swojej wizji narodu, Kosciot wykreowat retrospektywnie
mesjanistyczng narracje o przeznaczeniu francuskich Kanadyjczykow w Ameryce
Polnocnej, a jako symbol tej misji cywilizacyjnej wybrat $w. Jana Chrzciciela.
Tak jak $w. Jan, ktérego opatrznosciowa misja bylo przepowiedzenie nadejscia
Chrystusa oraz Jego ochrzczenia, tak tez Francuzi odkryli Kanade, przyniesli
cywilizacje i chrzescijanstwo do ludéw poganskich, aby ich ewangelizowac,
bronili réwniez katolicyzmu, jedynej ,,prawdziwej wiary”, przed otaczajaca ich
na kontynencie Ameryki P6inocnej protestancka herezja. Lud francusko-kana-
dyjski za sprawq poteznej narracji stat sie ,,Judem apostolskim”; naréd wybrany
w swej opatrzno$ciowej misji wspierany byl przez dwie podpory: wiare i jezyk®.

8 N. Eid, Le clergé et le pouvoir politique au Québec: Une analyse de I’idéologie
ultramontaine au milieu du XIXéme siécle, Hurtubise, Montréal 1978; L. Feretti, op.cit.;
F. Dumont, Histoire du catholicisme québécois, histoire d’une société; id., Genése de la
société québéoise...

9 B. Jewsiewicki, The Identity of Memory and the Memory of Identity in the Age of
Commodification and Democratization, ,,Social Identities”, 1995, vol. 1, nr 2, s. 227-262.
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Tak w 1915 roku powiadat wptywowy — i elokwentny — arcybiskup L.-A. Paquet:
»Niech bedzie wiadomo, Ze jesteSmy nie tylko rasa cywilizowang, jestesmy
pionierami cywilizacji; jesteSmy nie tylko ludem religijnym, jesteSmy postan-
cami religijnej idei; jesteSmy nie tylko postusznymi synami ko$ciota, jestesmy
jego zelotami, obroricami, apostotami [wszystkie podk. G.Z.]. Nasza misja nie
jest obracanie kapitatem, lecz raczej gromadzenie idei; nie polega ona na nie-
sieniu ognia, ktory dostarcza przemyst, ale zasilaniu i emitowaniu $wietlanego
ognia religii oraz ducha”"®. Ko$ciot organizowat wielkie uroczysto$ci poswie-
cone s$w. Janowi Chrzcicielowi, ktory w 1908 roku zostat oficjalnie mianowany
przez papieza Piusa IX Swietym patronem francuskojezycznych Kanadyjczykow.
Dnia 24 czerwca, tj. w dniu $w. Jana, mate ogniska blogostawione przez wiej-
skich ksiezy zastapione zostaly okazatymi procesjami na ulicach Montrealu
i Quebecu, ktore szybko zmienity sie w ekspansywne defilady. Ojciec Dugré,
prominentny kaznodzieja, w 1920 roku argumentowat: ,,LLud, podobnie jak
dziecko, uczy sie dzieki swoim oczom; dla lepszego ilustrowania stowa pisanego
plakat jest lepszy od ksiazki, ktéra czesto pozostaje nieczytana; a tableau-vivant
oraz heroiczne parady sa o wiele lepsze niz biblioteka historyczna...”"'. Parady
w dzien sw. Jana Chrzciciela az do polowy lat piecdziesiatych obserwowane
byly przez setki tysiecy widzow Quebecu i Montrealu. Z czasem parady te
mogty by¢ ogladane przez miliony Kanadyjczykéw, poniewaz nadawano je na
zywo w telewizji narodowej. W ten sposéb parady staly sie wizualnym no$ni-
kiem narodowej narracji umozliwiajacym dynamiczng manifestacje tego, czym
»francuskojezyczna kanadyjsko$¢” byta lub powinna by¢.

Tematyka parad urozmaicana bylta z roku na rok, lecz jedno pozostawato
niezmienne: dedykowany Swietemu patronowi ozdobny pojazd zwienczajacy
parade, ktérego najbardziej oczekiwaty thumy. Sw. Jan Chrzciciel byt zwykle
przedstawiany jako zlote dziecko w towarzystwie baranka: w ilustrowanych
magazynach, na medalach, rzezbach, narodowych memorabiliach, jak réwniez
na popularnych kartach modlitewnych. Inspirujac sie tymi wizerunkami, ozda-
biano pojazd paradny, na ktérym stat starannie dobrany chlopiec o kedzierzawych
wiosach, trzymajacy ukochanego baranka. Tak przez prawie sto lat wizualizo-
wane bylo antropomorfizujace przedstawienie francuskojezycznego narodu
Kanady. W latach sze$¢dziesiatych reprezentacja ta spotkata sie jednak z ostrymi
atakami.

0 La vocation de la race frangaise en Amérique. Sermon prononcé le 23 juin 1902 a
Québec, Bibliothéque électronique du Québec.

11" Cyt. z kazania z filmu dokumentalnego F. Dansereau La Parade (1973), 00:47:03 min,
FC09550, Archives nationales du Québec a Québec.
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SPOKOJNA REWOLUCJA A NARODZINY TOZSAMOSCI QUEBECU

Lata sze$¢dziesigte odznaczyty sie strukturalnymi przemianami, a gtéwna
z nich byto budowanie nowoczesnego panstwa dobrobytu, w ktérym efektywnie
pozbywano sie Kosciota ze sfery edukacji, stuzby zdrowia i opieki spotecznej.
We wprowadzeniu wspomniatam, ze instytucjonalnej marginalizacji Kosciota
towarzyszyta szeroka i bardzo szybka sekularyzacja spoteczenistwa, charaktery-
zujaca sie surowa Kosciota katolickiego, drastycznym spadkiem praktyk reli-
gijnych, a takze znamiennymi przypadkami wyrzekania sie przez ksiezy ich
slubow, aby mogli powrd6ci¢ do spoteczenstwa Swieckiego. W ciagu dziesieciu
lat koscioty, do ktorych kiedy$ przez kilka dni w tygodniu thumnie ttoczyli sie
ludzie, staly opustoszate. Niektore pdzniej zburzono, czes¢ sprzedano dewelo-
perom, ktérzy przerabiali je na mieszkania wtasnosciowe lub hotele, jeszcze
inne zostaty przeksztatcone z rytualnych miejsc kultu w miejsca ,,dziedzictwa
kulturowego”*. Te transformacje zdarzyty sie wlasciwie wowczas, gdy sam
Kosciét podczas Soboru Watykanskiego 11 krytycznie oszacowat swoja role we
wspotczesnym spoteczenstwie, co utatwito jego wycofanie sie ze sfery politycz-
nej i spotecznej®.

Wraz z upadkiem praktyk religijnych spadta rowniez ptodnos¢. W 1959
roku, w wigilie spokojnej rewolucji, Quebec miat najwyzszq liczbe urodzen
we wszystkich prowincjach Kanady; typowa kobieta z tej Prowincji miata
$rednio czworke dzieci. We wczesnych latach siedemdziesiatych zas Quebec
miat najnizsza liczbe urodzen w federacji: liczba dzieci na kobiete spadta do
2,09, czyli ponizej standardu 2,1 wymaganego dla wymiany populacji'.
Chociaz zmniejszanie sie narodzin na Zachodzie bylo w tym okresie
powszechne, to jednak zakres i przyspieszenie tego spadku byty niezwykte.
Panika stala sie motywem polityki imigracyjnej, ktora nie tylko faworyzowala,
ale réwniez aktywnie popierata imigracje francuskojezycznej ludnosci do
Quebecu, aby utrzymac na prowincji rownowage jezykowa'*. Jednak inicjatywa
ta ostatecznie umozliwita powrét elementu religii, gdyz wielu z tych niedaw-

12°G. Zubrzycki, Religion, Religious Tradition and Nationalism...

3 G. Baum, The Church in Quebec, Novalis, Outremont 1991; G. Routhier, L’église
canadienne et vatican II, Fides, Saint-Laurent—Québec 1997; L. Ferretti, op.cit.

14 K. Christiano, op.cit., s. 34-35.

15 Quebec sprawuje kontrole nad imigracja do Prowincji. Znajomos¢ jezyka francuskiego
stanowi istotny czynnik przy rozpatrywaniu wnioskéw. Wobec tego blisko 40% imigrantow
mieszkajacych w Quebecu zna jezyk francuski (25% tylko francuski, a 15% zaréwno fran-
cuski i angielski; 20% wtada jedynie jezykiem angielskim, 40% zas$ nie zna ani francuskiego,
ani angielskiego), http://www.micc.gouv.qc.ca/fr/recherches-statistiques/index.html, data
dostepu: 14.12.2009 r.
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nych imigrantéw byto znacznie bardziej religijnych niz mieszkancy Quebecu
(wiekszo$¢ z nich byta takze niechrze$cijanami). Sekularyzacja Quebecu jest
wobec tego czesciowo odpowiedzialna za kreacje dzisiejszej rewitalizacji
krajobrazu religijnego®.

Spokojna rewolucja z lat szeS¢dziesigtych wyznacza tez narodziny nowocze-
snej tozsamosci narodowej Quebecu oraz quebeckiego nacjonalizmu, ktére od
samego poczatku byly catkowicie Swieckie. Pojecia ,,francuskojezyczny Kana-
dyjczyk” i ,,Quebekczyk” nie sa synonimiczne; dla obu poje¢ nie stanowi réznicy
to, Zze Quebekczyk jest kims, kto wspiera wolnos¢ Quebecu. Owe wyrazenia
przedstawiaja raczej rozne pojecia tozsamosci oraz rdzne wizje narodu w jego
historycznej specyfice?”. Termin ,,Quebekczyk” zostat rzeczywiscie wymyslony
w polowie lat sze$¢dziesiatych i wszed} do uzytku, gdy wielu francuskojezycz-
nych Kanadyjczykow zyjacych w Quebecu wyobrazato sobie swoja wspolnote
narodowq jako zamieszkujacq terytorium prowingcji (nie za$ Kanade jako cato-
§¢)'®. Terytorialne zawezenie tozsamosci miato ciekawy ,efekt falowania” na
cata Kanade. Zmusito to niektdre ugrupowania francuskojezycznych Kanadyj-
czykéw do redefinicji ich wiasnej tozsamosci wedtug linii terytorialnych (stad
pojawily sie okreslenia etniczne ,,Franko-Manitoban” czy ,,Franko-Ontarian™),
natomiast inne mate wspdlnoty musiaty definiowa¢ swojq tozsamos¢ w opozy-
¢ji do dominujacych Quebekczykdw (,,francuskojezycznej mniejszosci spoza
Quebecu”)®.

Mozna jednak sadzi¢, ze poza terytorialng fragmentaryzacjq tak rozumianej
tozsamosci oraz jej dalszym zanikaniem jako znaczacej kategorii o wiele bardziej
istotne w réznicowaniu francuskich Kanadyjczykow i Quebekczykdw staty sie
ich wizje narodu. Jezyk francuski jest oczywiscie rdzennym elementem obu
wersji. Lecz katolicyzm nie byt juz dtuzej postrzegany jako istotny czynnik bytu
narodu, czy tez, jak w wydaniu quebeckim, bedac wrecz czyms$ niepozadanym.
Kodciét i jego religijna narracja o narodzie byty aktualnie postrzegane jako
bariery dla skutecznego rozwoju narodu. Jak wspomniatam wczes$niej, narodowa
wizja francuskich Kanadyjczykéw pierwotnie byla skupiona wokot pojecia

16 G. Zubrzycki, Religion, Religious Tradition and Nationalism...

7" Y. Frenette, Bréve histoire des Canadiens frangais, Boréal, Montréal 1998.

18 R. Breton, From ethnic to civic nationalism: English Canada and Quebec, ,Ethnic
and Racial Studies”, 1988, t. 11, nr 1, s. 85-102; G. Bouchard, op.cit.; M. Lamont, C.A. Bail,
Les frontiéres de la reconnaissance. Les catégories internes et externes de I’identité collec-
tive, ,Revue Européenne des Migrations Internationales”, 2005, t. 21, nr 2, s. 61-90.

19°J.Y. Thériault, La nation francophone d’Amérique: Canadiens, Canadiens frangais,
Québécois, [w:] Dislocation et permanence: L’invention du Canada au quotidien, red.
C. Andrew, Ottawa University Press, Ottawa 1999, s. 111-137; S. Langlois, J. Létourneau,
Aspects de la nouvelle francophonie canadienne, Presses de 1’Université Laval, Québec 2004.
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etnonarodowego przetrwania w istniejgcych é6wczesnie strukturach politycznych
— status quo; z drugiej za$ strony projekt Quebekczykow otwarcie odrzucat takie
pojecie: celem nie bylo przetrwanie, lecz rozwdj, nadrabianie zalegltosci i moder-
nizacja®. Instrumentem modernizacji bylo to, aby funkcje prowincjonalnego
panstwa byly radykalnie poszerzone i upelnomocnione, dzieki czemu panstwo
byloby lepiej zdolne reprezentowac ,,nowy”, quebecki nar6d wewnatrz kana-
dyjskich struktur federalnych. Aby spoteczno$¢ Quebecu mogla osiagnac¢ ten
cel, nalezalo przezwyciezy¢ wielki instytucjonalny i ideologiczny ciezar, jakim
bylo brzemie Kosciota.

W kontekscie upolitycznienia nowego projektu narodu przedstawienie
chtopca jako niedojrzatego swietego byto z r6znych wzgledéw atakowane przez
Swieckich nacjonalistéw: 1) odrzucili oni religijng narracje o narodzie, ktéra
uznali za wsteczng, a takze 2) infantylizm osobliwego przedstawienia narodu
jako dziecka, poniewaz uwydatniato to zalezno$¢ narodu. Problematyczny byt
réwniez baranek: skoro $w. Jan Chrzciciel byt Swietym patronem, to czy mata
owieczka byta narodem? Sw. Jan wraz z barankiem symbolizowali wizje narodu,
ktéra nowi Quebekczycy pojmowali jako powstrzymujqca narodowe mozliwo-
$ci. Oboje wiec musieli odejsc. I tak tez sie stalo.

W trakcie organizowania spotecznej agitacji pozbyto sie baranka z tradycyjnej
ruchomej platformy, a maty chtopiec w koncu wyrést i zastapit go mtodzieniec.
W 1964 roku, w obliczu glosnych protestow, a nawet jawnego zagrozenia ,,akto-
rowi”, zywa postac zostata zastapiona przez statue dorostego Swietego. W 1969
roku protestanci podczas parady spektakularnie dekapitowali statue, czemu
wtérowaly tak wielkie zamieszki uliczne, ze tradycyjna parada zostala na state
zniesiona.

WYZWANIE DLA SEKULARYZMU

Rekonfiguracja narodowej tozsamos$ci w latach szes¢dziesigtych byta zatem
nie tylko przeprowadzona instytucjonalnie czy tez w ramach renegocjacji
stosunkéw Ko$ciét—panstwo. Funkcjonowata ona réwniez za sprawa rewolucji
estetycznej kierowanej przez lewicowych nacjonalistow, ktérzy odrzucali jedna
wizje narodu, proponujac nowa?. Narodowe parady stawaty sie przestrzenig
dla protestéw, w ktorej poprzez dekade skutecznie postepowato dyskursywne

20 1. Balthazar, Bilan du nationalisme au Québec, L’Hexagone, Montréal 1986;
F. Dumont, Geneése de la société québécoise...; Y. Lamonde, Histoire sociale des idées au
Québec, Fides, Saint-Laurent 2000.

21 Tbid.
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odrzucenie symboli (materialne przetwarzanie i narracyjne odwracanie), co
ostatecznie spowodowato rozktad ikonicznej wizji etnokatolickiej kanadyjsko-
$ci francuskojezycznej. O ile jednak religijne znaki juz zniknety, o tyle wyab-
strahowany i Swiecki ,,$w. Jan Chrzciciel” powracat w dniu 24 czerwca
w imieniny Swietego. W 1977 roku za sprawa separatystycznej Partii Quebec-
kiej — i zsekularyzowanego rzadu — dzien ten stat sie zinstytucjonalizowanym
prawnie $wietem narodowym Quebecu. Katolickie msze i tradycyjna parada
ustgpity $wieckim uroczystosciom. Oficjalnie wyznaczone la féte nationale
przyjmowato nowoczesng estetyke: posrod morza i biato-niebieskich fleur de
lisée na flagach, w Swietle fajerwerkow i publicznych ognisk, gdzie bardowie
na koncertach rokowych wespo6t z politykami odnawiali swéj sojusz z Quebe-
kiem. W pewnym sensie jednak wybor dnia 24 czerwca dla gtéwnej narodowej
uroczystosci monumentalizowat porazke narodowego projektu separatystow,
poniewaz kontynuowanie uzycia dnia Swietego jako $wieta narodowego stano-
wito rzucajacy sie w oczy brak Dnia Niepodleglosci Quebecu. Przodownik
parady zostat zdekapitowany, a Baranek Bozy poswiecony, lecz nowe przymie-
rze nigdy nie nastato.

Los sw. Jana Chrzciciela — najpierw dekapitowany, a nastepnie pochowany
w dniu jego imienin za sprawa instytucjonalizacji zsekularyzowanego $wieta
narodowego — ujawnia nie tylko negacje katolickiej obrony narodu Québécois
(w odréznieniu od dawnej wersji francuskojezycznych Kanadyjczykéw), ale
réwniez ciagly $lad kultury religijnej, ktora nadal formuje i przenika osoby
»Swieckie”. Chociaz $wietego dekapitowano i jego pojazd zniszczono, $w. Jan
Chrzciciel przetrwal, skrywajac sie pod nowo przybrang tozsamoscia la féte
nationale. Podobnie katolicyzm miat znikng¢ ze sfery publicznej i zycia codzien-
nego Quebekczykow (wsrdd ktorych jest niewielu wierzacych, a jeszcze mniej
praktykujacych), lecz gdy napotkali religijnych Innych, pozostali w swojej
Swieckosci katolikami. Wykazaly to wyraznie najwazniejsze publiczne debaty
w latach 2007-2008 dotyczace ,,rozsadnego zaakceptowania” przez rzad reli-
gijnych praktyk imigrantow.

To, ze stosunek Quebekczykéw do katolicyzmu nie jest wcale prosty do
zanalizowania, ujawnily wielomiesieczne prace specjalnej komisji do spraw
religijnych praktyk mniejszosci kulturowych, jak réwniez zywe debaty
publiczne wokot tego problemu. Z jednej strony ich sekularyzm jest definio-
wany i wyrazany w opozycji do katolicyzmu, oni sq ,,zdrowiejacymi katoli-
kami”. Historia, jaka od czasu spokojnej rewolucji opowiadaja o sobie samych,
dotyczy wylacznie przezwyciezania przez nich religii. W rezultacie tej
szczegOlnej historycznej trajektorii i jej kulturowego wartosciowania czesto
postrzegaja oni religie z wielkq nieufnoscia. Z drugiej za$ strony, mimo ze
w duzej mierze odestano katolicyzm (jako religie) do przesztosci, to jednak
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przetrwat on jako religijna tradycja, aby informowac ich, ,.kim oni sq”, w szer-
szym zakresie kulturowym?.

Bylo to widoczne juz u J. Charest’a, premiera Quebecu, w pierwszej odpo-
wiedzi na zlecenie raportu komisji Boucharda—Taylora, azeby pozby¢ sie
pewnych problematycznych pozostatosci katolicyzmu w sferze publicznej,
wlaczajac w to réwniez duzy krucyfiks znajdujacy sie ponad méwnica Zgroma-
dzenia Narodowego®. W raporcie komisji, ktérej przewodzili socjolog
G. Bouchard i filozof Ch. Taylor, argumentowano, ze krucyfiks wskazywat na
»szczegblny zwigzek pomiedzy wladza ustawodawcza i panujaca religia”,
a byloby ,,lepiej, aby wiasnie miejsce, w ktorym wybrani przedstawiciele obra-
duja i ustanawiaja prawo, nie byto identyfikowane z jakakolwiek religia, jako
ze Zgromadzenie Narodowe jest zgromadzeniem calej populacji Quebeku”*.
Kilka godzin po upublicznieniu raportu premier Charest zaproponowat w zamian
wniosek o zachowanie krucyfiksu ,jako symbolu religijnego dziedzictwa
Quebecu, kultury i pamieci zbiorowej”, a nie religijnych przekonan indywidu-
alnych deputowanych. Premier twierdzit, iz naréd, cho¢ nie ma pierwotnego
ukonstytuowania, a takze zmienia sie, to jednak za sprawq utrwalajacej mocy

2 Uzywam tutaj rozréznienia Riesebrodta pomiedzy religia i religijna tradycja: ,,Reli-
gia” jest kompleksem praktyk religijnych opartych na egzystencjalnej przestance nadludz-
kich mocy dajacych obietnice zbawienia. ,,Religia” i ,religijno$¢” — jako indywidualnie
subiektywne wiasciwosci religii — sq w znacznej mierze rézne od szerszej kategorii ,reli-
gijnej tradycji”, ,,dziejowej kontynuacji systeméw symboli” (M. Riesebrodt, The promise
of salvation: A theory of religion, The University of Chicago Press, Chicago 2009, s. XII),
ktora rozwija sie z nich i zarysowuje empiryczny szkic religijnego repertuaru. ,,Religijna
tradycja” moze odnosi¢ sie do klasyfikacji dyskursoéw i praktyk w zakresie teologicznej czy
symbolicznej ciagtosci, lub do kategorii praktyk rozumianych jako dokonywanych w ten
sposdb ,,0od zawsze” (ibid., s. 77). Jest to bardziej zrozumiate w terminach praktycznych,
obejmujacych tez czesto etniczno$¢ lub kulture (ibid., s. 14), aczkolwiek ,,religia” moze by¢
w praktyce wywodzona z tych réznych religijnych tradycji i w tym sensie jest ich rozsze-
rzeniem czy przetworzeniem. Vide: G. Zubrzycki, Religion, Religious Tradition and
Nationalism...

% Krucyfiks zainstalowat w Parlamencie w 1936 roku M. Duplessis (1890-1959), ktéry
prawie przez ¢wier¢ wieku rzadzil gubernatorstwem Quebecu. Jego polityczng kadencje
cechowata szalona korupcja oraz zwiazek quid pro quo Kosciota katolickiego z wielkim
biznesem. Wraz z jego $miercig wyzwolil sie ogromny ruch odrzucenia status quo. Rozpo-
czela sie wiec dekada glebokich transformacji, ktére nie tylko wyciagnety Quebec z ery
Duplessis’a (tzw. wielkiej ciemno$ci), ale oznaczaty rowniez energiczne wejscie w nowo-
czesnos$¢. Zob. na temat spokojnej rewolucji jako historycznym peknieciu, mitologii
i wyznaczniku tozsamosci: J. Létourneau, La Révolution tranquille, catégorie identitaire du
Québec contemporain, [w:] Duplessis: Entre la grande noirceur et la société libérale, red.
A.-G. Gagnon, M. Sarra-Bournet, Québec/Amérique, Montréal 1997, s. 95-108.

2 G. Bouchard, Ch. Taylor, Fonder I’avenir. Le temps de la conciliation, Gouvernement
du Québec, Montréal, 2008, s. 152—-153.
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tradycji pozostaje historycznie i kulturowo konstruowany. Dzieki przegtosowa-
niu tego szczegdlnego wniosku przez legislatywe Quebecu umocniono symbo-
liczne kontury narodu, tym samym potwierdzajac, ze razem z jezykiem francu-
skim katolicyzm, chociaz w swej patrymonialnej formie, jest kluczem do
zrozumienia, ,,kim jesteSmy”.

Jednakze wniosek premiera Charesta o zachowanie w Zgromadzeniu Naro-
dowym krucyfiksu jako symbolu religijnej tradycji, ktéra uczynita nas tymi,
»Kim jesteSmy”, byt czyms wiecej niz politycznym posunieciem we wlasciwej
debacie. Wniosek zatwierdzony przez legislatywe by} zgodny z programami
polityki rzadu, ktory od lat dziewiecdziesiatych inwestuje w zabytki religijne
stanowigce ,kulturowe dziedzictwo”. W celu informowania i edukowania
publicznos$ci (niewierzacej badz niepraktykujacej) panstwo organizowato row-
niez kampanie (finansowe za pienigdze panstwowe), w trakcie ktérych rozlepiano
w miejscach kultu wielkie banery ze sloganem: ,,Nasze kulturowe dziedzictwo
jest swiete!”. Restrukturyzowane panstwo fundowato (i sakralizowalo) nie
religie per se, ale religijna tradycje transformowang do szerszego — i przypusz-
czalnie neutralnego — pojecia dziedzictwa kulturowego®. To zatem za sprawa
»dziedzictwa kulturowego” oraz szerzej pojetej ,kultury” wielu $wieckich,
a nawet ateistycznych Quebekczykéw pozostato ,katolikami”, ktorzy nadal
postrzegaja cztonkow niekatolickich grup jako ,,innych”.

UWAGI KONCOWE

Quebec moze by¢ swiecki (niekiedy wrecz walczaco), ale religijna tradycja
w wielu zakatkach wcigz trwa. Ujawnia to sugestywnie wybér dnia 24 czerwca
jako oficjalnego Swieta narodowego Quebecu (chociaz jego katolickie zrédta
zostaly odciete), jak réwniez decyzja zachowania krucyfiksu w Zgromadzeniu
Narodowym. Mimo Ze czterdziesci lat po spokojnej rewolucji stosunek Quebe-
kanczykow do religii per se okresla gleboki sceptycyzm, to jednak nawet kru-
cyfiks pozostaje czescig religijnej tradycji Quebecu. Ow nieufny sceptycyzm
jest wcigz widoczny w aktualnej debacie dotyczacej tak zwanej ,,Karty wartosci
quebeckich”, to znaczy proponowanego prawa, ktére oficjalnie ustanowitoby
Swiecko$¢ w Quebecu.

% Panistwo nie tylko finansowato przywrdcenie oraz zachowanie samych katolickich
miejsc, dlatego na stronie internetowej Komisji doktadnie prezentowano religijne dziedzic-
two innych wspolnot religijnych. Jednak w ramach fundowanego projektu te ostatnie stano-
wig przewazajaca wiekszo$¢ ze wzgledu na ogromna liczbe miejsc katolickich. Vide: http://
www.patrimoine-religieux.qc.ca/en/organisme/mission.php, data dostepu: 10.03.2012 r.
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Spoteczne i polityczne instytucje Quebecu zostaty w latach szesc¢dziesiatych
w duzej mierze zsekularyzowane, jego religijne symbole byly publicznie dys-
kredytowane i niszczone, jego ,,miejscowa” ludno$¢ zostata przewaznie odcza-
rowana, uczestnictwo za$ w religijnych instytucjach bardzo nikle. Lecz religijne
symbole oraz religijna tradycja, cho¢ byty zsekularyzowane i odrzucone, czesto
w dalszym ciaggu istniaty jako skryte wyznaczniki kulturowe. Moga one zosta¢
aktywowane za sprawq politycznych celéw, gdy tylko pojawi sie potrzeba
wzmocnienia ich usytuowania vis-a-vis religii Innych, przede wszystkim imi-
grantow.

przet. Maciej Sawicki



