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C. Noica, Europejski model kultury,
przet. T. Rosca, Krakéw 2010, ss. 192

C. Noica (1909-1987), rumunski filozof, eseista, a takze wielki nauczyciel i wycho-
wawca, wydaje sie w Swiadomosci kulturowej nieznany, przez co ustepuje innym
rodakom, takim jak M. Eliade, E. Cioran czy E. Ionesco. W istocie powodem tego stanu
w recepcji byt fakt, ze po II wojnie $wiatowej pozostal w kraju, natomiast inni, ktérzy
wyjechali na Zachdd (w szczeg6lnosci do Paryza), doczekali sie uznania. Od pewnego
czasu mozna jednak zauwazy¢, ze filozoficzna praca Noici staje sie coraz bardziej
doceniana na Zachodzie. Rumunski mysliciel uznawany jest za prawdziwego tytana
pracy, jako ze byt autorem wielu dziet filozoficznych (z zakresu logiki, epistemologii,
estetyki, teorii kultury, hermeneutyki czy ontologii') oraz wspotpracowat nad rumunskimi
tlumaczeniami i edycjq klasycznych tekstow filozofii europejskiej (Platona, Kartezjusza,
G.W.F. Hegla i in.). Szczegblnym jednak uznaniem cieszy sie Noica w Polsce za zorga-
nizowanie w Rumunii oryginalnej szkoty filozoficznej ,bez tyranii profesorow”,
w ktérej ,,niczego sie nie uczy”.

Pomimo tego zainteresowania spora czes¢ filozoficznej tworczosci Noici wciaz
pozostaje dla nas w cieniu, gdyz ojczysty jezyk filozofa jest dla wiekszos$ci polskich
czytelnikow jezykiem orientalnym. Jedynym rozwigzaniem dla upowszechnienia filo-
zofii rumunskiego mysliciela jest zatem konsekwentne thumaczenie jego dziet. Warto
tutaj wspomnie¢, ze istotnie wigzat on swoje nadzieje z polska recepcja, na co zwrdcit
uwage I. Kania w przedmowie do pierwszej przettumaczonej na jezyk polski ksiazki pt.
Szes¢ chorob ducha wspétczesnego: ,Nie bardzo mi zalezy na tym — pisat Noica — by
publikowano mnie na Zachodzie; zatuje tylko, ze nie thumaczy sie mnie w krajach takich
jak Polska, Czechostowacja czy Wegry, gdzie publicznos¢ czytelnicza jest o wiele
chlonniejsza, a tez liczniejsza™. Otwierajac polska recepcje pism rumunskiego filozofa,
znakomity polski thumacz zakonczyt wstep do ksiazki Noici stowami zachety do prac
translatorskich: ,,Szes¢ chordb jest pierwszym jego dzielem thumaczonym na nasz jezyk.
Mam nadzieje, Ze nie ostatnim™?.

! Wedhig A. Zawadzkiego monumentalny Traktat ontologiczny autorstwa Noici ,,pod
wzgledem myslowego rozmachu i fundamentalnego charakteru poruszanych w nim kwestii
ontologicznych poréwna¢ mozna do Bycia i czasu Heideggera czy Bytu i nicosci Sartre’a”
(A. Zawadzki, Literatura a mysl staba, Krakéw 2009, s. 49).

2 C. Noica, Szes¢ chordb ducha wspétczesnego, przet. 1. Kania, Krakow 1997, s. 10-11.

3 Thid,, s. 14.
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Dwa lata temu przettumaczono opus posthumum Noici z 1993 . pt. Europejski model
kultury*. Thumaczenie drugiego tekstu Noici, podobnie jak Szes¢ choréb ducha wspot-
czesnego, objeto$ciowo niewielkiego, bylo wazna inicjatywa translatorska w ramach
recepcji mysli filozofa. Zreszta wydaje sie, ze idee rozwijane w Europejskim modelu
kultury stanowia pewne poszerzenie horyzontu rozumienia kultury, jaki zawart filozof
w ksigzce Szes¢ chorob ducha wspéiczesnego. Dlatego tez mozna czué w trakcie lektury
pewien niedosyt z powodu braku aparatu krytycznego badz wstepu czy postowia. By¢
moze powdd tego braku byt celowy, gdyz w dziele tym dotaczony zostat aneks biografii
intelektualnej filozofa autorstwa S. Lavrica (przettumaczony przez D. Mateckiego).
Aczkolwiek réwniez tam nie dowiemy sie zbyt wiele o genealogii mysli Noici. Brak ten
za$ uswiadamiamy sobie tym bardziej, kiedy czytamy w biogramie, jak mysliciel méwit
o sobie, ze jest ,handlarzem idei”. To wlasnie wowczas narzucaja sie pytania o pojeciowe
posrednictwo i tradycje filozoficzna.

Filozoficzny jezyk obu ksigzek Noici, chociaz ukazuje r6zne schematy pojeciowe,
wywodzit sie z jednej tradycji filozofii idealistycznej, ukazujac zarazem jedng koncepcje
kultury. W rozwazaniach Noici nad kultura zrazu dostrzegamy, ze jego koncepcja nie
stanowita zwyklego Swiatopogladu kulturalistycznego jako — powiedzmy — zbioru
mnieman, gdyz filozof ten twierdzil, ze sama kultura jest istniejacym pojeciem, jest
Hhipostaza ducha”. W catosci jego rozwazan nad kultura zauwaza sie zauroczenie
mysliciela Heglem, ktére jednak starat sie konfrontowac z filozofia M. Heideggera (na
jego seminaria uczeszczat w 1940 r.). Tres¢ filozofii Noici oscylowata zatem pomiedzy
rozwazaniami nad bytem ducha a skoriczong mysla staba. W dziele Szes¢ choréb ducha
wspétczesnego Noica wprost nawigzywat do schematu poje¢ z Nauki logiki Hegla,
przekuwajac je na pojecia duchowych chordb, ktére w zaleznosci od podmiotu Zyjacego
w Swiecie moga przyshuzy¢ sie dla rozwoju mozliwosci bycia wlasciwego. Natomiast
w ksiazce Europejski model kultury inspirowat sie Noica Fenomenologiq ducha, co
pokazuje w swej wizji epifanii form jezykowych jako form $wiadomosci, przede wszyst-
kim czasownika, okreslajacego substancje kultury, a takze innych form przypadtoscio-
wych, jak rzeczownik, przymiotnik, przystéwek, zaimek, spojnik oraz przyimek.

Wszakze Noica siegat do réznych zrédet filozoficznych, aby okresli¢ warunki
mozliwos$ci bytu kultury, to jednak w obu ksiazkach dochodzi do podobnych historio-
zoficznych wnioskéw. Daje sie bowiem z nich wydoby¢ identyczna — lecz dla wielu dzi$
zapewne banalng — teze dotyczacq otwartosci poje¢ kultury europejskiej, ktére sa
warunkiem jej autodynamiki, oraz zamkniecia struktur poje¢ innych — statycznych
kultur.

Sprébuje teraz szkicowo przyblizy¢ te rozumowania autora z jego pracy Europejski
model kultury, zwracajac przy tym uwage na kulturowe konsekwencje przyjecia kate-
gorii ontologicznych oraz historiozoficznych. W dziele tym zycie kulturowe cztowieka
okreslone zostato jako ,,ciagte zmagania miedzy wyjatkiem i reguta”. Natura oraz
cztowiek podlegaja prawom, ale czlowiek moze swoje dziatania poddawac takze regutom
i normom. Jednak prawa, reguly i normy przyjmuja istnienie wyjatkow, ktére ,nie

4 1d., Modelul cultural european, Bukareszt 1993.
5 Id., Europejski model kultury, przet. T. Rosca, Krakéw 2010, s. 9.



RAH, 2013 OMOWIENIA

pojawiaja sie przypadkiem, lecz majg prawo sie pojawiac¢”®. Rezultatem tego dialektycz-
nego procesu pomiedzy regula i wyjatkiem jest ciggta dynamika wewnatrz kultury.

Wedlug Noici istnieje pie¢ rodzajéw wyjatkow: jedne, ktére przekreslaja regute, inne,
ktére ja potwierdzaja, takie, ktdre ja poszerzaja, takie, ktére ukazujg sama regute, i na
koniec takie, ktére same stajq sie reguta. Wyjatki, ktére przeciwstawiajq sie regule i ja
ostabiaja, pojawity sie wedtug filozofa w spotecznosciach prehistorycznych praktyku-
jacych totemizm, jak réwniez aktualnie w cywilizacji naukowo-technicznej, gdzie
»,Cztowiek umiejscawia sie jednoczes$nie w supercywilizacji i subkulturze totemiczne;j.
Staje sie wyrafinowany do granic mozliwosci, ale powraca tez do najnizszego poziomu
prymitywizmu”’. Wyjatki, ktére potwierdzaja regule, stanowia prawie wszystko, co
robimy z wolno$ci. Najlepszym przyktadem jest dla Noici bunt jako prawo do podwa-
Zenia prawa, jak w przypowiesci o Synu Marnotrawnym, ktory zanegowat prawo, aby
je utwierdzi¢ przez swoj powrét. Wyjatki rozszerzajace regute maja swoje miejsce np.
w rewolucjach matematycznych, w ktérych kazdy wyjatek stanowit skandal w ramach
nauki matematyki. Takim skandalem bylo np. wprowadzenie liczb ujemnych, urojonych,
zespolonych, utamkoéw itd., wyrazajacych w pierwszej chwili wlasnie wyjatek. Wyjatek
oznajmiajacy istnienie reguty najtatwiej zrozumieé¢, obserwujac przyrode, ktéra ,,stoi
jakby w obliczu niepewnosci, skoro zmiana temperatury zaledwie o kilka stopni w gore
lub w dét moze ja zupehie zmieni¢”8. Na koniec wyjatki, ktore staja sie regutq, ustana-
wia geniusz: ,,Pojawiajaca sie w kulturze europejskiej, i tylko w niej, idea geniusza
wyraza zdolno$¢ istoty «wyjatkowej» do zawieszenia, jesli nawet nie odrzucenia, istnie-
jacych praw, aby ustanowi¢ wfasne, ktére maja szanse by¢ obowiazujacymi i dla
pozostatych istot™. W tym sensie dla Noici cata kultura europejska wyraza¢ bedzie
dziatalno$¢ ducha geniusza, za sprawa ktérego ,,prawa, kategorie, zjawiska, bogowie
zostali usunieci i zastapieni”*°.

Pojeciowy schemat relacji reguly i wyjatku ma swéj odpowiednik w Platoniskiej
dychotomii ustanowionej przez Jedno i Diade. Tym samym istnieje pie¢ mozliwych
relacji miedzy Jednoscia i Wieloscia: Jeden i jego powtoérzenie, Jeden i jego réznorod-
no$¢, Jeden w Wielosci, Jeden i Wielos¢, Jeden wielokrotny. Noica dodaje tez, ze istniejq
jednostki, ktore tacza w jedno co$ réznego, ale z drugiej strony istnieja jednostki, ktore
same siebie réznicuja. Pierwsza jest jednostka syntetyczng, druga, za I. Kantem,
nazwana zostala jednostka syntetyzujaca; ta pierwsza ma ceche koncentracji, druga
za$ — ekspansji.

W koncepcji kultury Noici kazdej duchowej jednostce nadawana jest okreslono$¢
poprzez jaki$ reprezentatywny symbol. Autor jednak powiada, ze symbole te nie stanowia
warunkéw dla relatywistycznej teorii kultur, w ktérej kazda kultura ma tylko swoja
wiasng morfologie. Noica twierdzi, ze morfologia jest jedna dla wszystkich kultur, czyli
,morfologia hipostaz ducha, ktérych skromne echo reprezentuje morfologia gramatyczna.

Ibid.

Ibid., s. 12.
Ibid,, s. 19.
Ibid,, s. 20.

10 Tbid., s. 22-23.
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W «elemencie» tych hipostaz duchowych rodza sie i rozwijaja systemy wartoSci”'!.

Zadziwiajace jest jednak, ze system wartosci Europy jest wyjatkiem, ktérego wartos¢ nie
daje sie klasyfikowa¢, albowiem geniusz ducha europejskiego jest poza dobrem i ztem.

Prébujac uzasadnic zrédia tej genialnosci ducha Europy, Noica starat sie podda¢ pod
namyst historie kultury europejskiej, aby okresli¢ moment, w ktérym narodzita sie jej
wiasciwa struktura. Idac tym tropem, filozof doszedt do wniosku, ze ,kultura europejska
powstata w wyniku kategorycznego zerwania: po pierwsze — z natura, po drugie — ze
zwyklym rozumem (poznawczym) i w koncu ze Starozytnoscia. Narodzita sie w Nicei
w 325 roku”'?. Jako ze byla to historyczna chwila, kiedy ogélnos¢ ducha — greckiego
w filozofii oraz rzymskiego w polityce — nie stanowila juz jednosci, powstata w kulturze
potrzeba jednostki syntetyzujacej. Noica, szukajac poczatku wilasciwej Europy na
soborze w Nicei, nie podwaza jednak klasycznego rozumienia Zrédet europejskosci,
jakimi sq filozofia grecka i prawo rzymskie. W tym sensie wydaje sie, ze sob6r w Nicei
byl momentem pozytywnego zniesienia (aufhebung) zaréwno pierwiastka filozofii
greckiej, jak i prawa rzymskiego.

Uniwersalno$¢ pierwiastka soboru w Nicei wprowadzita kulture Europy na wtasciwa
droge ekspansji ducha — w czasie, jak i przestrzeni. Noica powiada, ze do momentu
pojawienia sie kultury europejskiej wszystkie inne znane kultury byly czeSciowe, gdyz
»znaty tylko jeden zakatek ziemi, nawet jesli byt bardzo rozlegly, i ukazywaty tylko
swojq wersje duchowosci”®. Europa natomiast dzieki samoswiadomosci historycznej
zostala przygotowana do przyjecia wszystkich znanych kultur, przez co w jej otwartej
strukturze historycznej nie ma miejsca na koniec. Tym samym kultura ta stala sie auten-
tyczna, poniewaz pobudzata w sobie Zrodta do nieustajacej odnowy.

Ten dziejowy byt kultur w ich rozwoju badat filozof poprzez formy mowy, ktére
moglyby ,,zdawac sprawe z catosci jakiejs epoki”“. I tak, sredniowiecze ujawnito swoja
istote w sporze o uniwersalia, ktéry znalazt swoje ujScie w rzeczownikach. Kwestie
renesansu dotyczyly przymiotnikéw, w szczeg6lnosci form ich stopniowania: L.B. Alberti
okredlit stopnien wyzszy przymiotnika, P. della Mirandola — stopien najwyzszy, zas L. da
Vinci — stopien podstawowy. Reformacja, kontrreformacja, barok i klasycyzm to czasy
przystowka, ktérego zakres obejmowat m.in.: jak nalezy praktykowac wiare, jak zacho-
wac sie na salonie, albo jak mozliwe s sady syntetyczne a priori. Epoka przystéwka
wedtug Noici nie byta rewolucyjna i nie przyniosta nic nowego, albowiem pytanie o ,,jak”
ostatecznie kierowalo sie do sposobu wyrazanego przez umiar i rozsadek, chodzito o to,
zeby ,,robic¢ inaczej te samq rzecz”'. Nastepna duchowa rewolucja zaiskrzyta na prze-
tomie XVIII i XIX wieku i napedzato ja zagadnienie zaimkdéw ,ja” i ,,my”, ktére
w kulturze europejskiej rozbudzity prace Rousseau: Emil i Umowa spoteczna.

Wedtug Noici ducha wspoélczesnosci ujawniaja liczebniki i spojniki. W sensie
duchowej tre$ci zawartej w kulturze epoka ta zostata scharakteryzowana nastepujaco:

1 Ibid., s. 154.
12 Tbid., s. 56.
13 Ibid., s. 24.
4 Tbid., s. 80.
15 Tbid., s. 116.



RAH, 2013 OMOWIENIA

,» Teraz zajmujemy sie powaznymi sprawami, a nie zamkami nad Loara albo aforyzmami
w salonach; a wszystkie wyjasnienia sa jak najbardziej racjonalne, dowodzac tym samym,
ze «redukuja sie one do» — i liczy sie je. [...] Przelicza sie wszystko. Liczy sie zywych
i umartych, atomy, przestepstwa i impulsy elektryczne. Odnalazta sie cnota liczby, bez
Sladow jej pitagorejskiej mistyki”'e. Powodem zaistnienia kategorii liczebnika i sp6jnika
na powszechna skale byly cierpienia XX wieku, ktore rozdarty doglebnie kulture euro-
pejska. Filozof dostrzegl jednak, ze europejski duch wota o ratunek, aby w jakis sposéb
pozbiera¢ pokawatkowane fragmenty kultury. Zew ducha proszacego o nowa catos¢
ujawnil sie w pewnym traktacie matematycznym, w ktérym autor wspomniat zZebrzacego
londynczyka, majacego zawieszona u szyi tabliczke z nastepujacym rachunkiem:

Wojny 2
Nogi 1
Zony 2
Dzieci 4
Rany 2

Razem 11V

Noica zastanawiat sie, co znaczy liczba 11 w tym rachunku. Bolaczki? Nieszczescia?
Uposledzenia? Brak wiasciwej odpowiedzi na to pytanie doprowadzit do pewnego stanu
stagnacji ducha, ktéry w swym zrezygnowaniu zamyka sie jedynie w zewnetrznych
relacjach. Jak filozof powiadal, jest to wtasciwa cecha ,,spoteczenstwa bye-bye”, ktére
nie jest zdolne do tworzenia, dlatego méwi sie w nim jedynie o pozegnaniach z kultura.

Wszakze aktualnie zyjemy w czasach spdjnika i liczebnika, to jednak filozof wierzyt,
ze w niedalekiej przysztosci mozliwa stanie sie aktualizacja kolejnej epoki w dziejach
kultury — epoki przyimka, ktéra objawitaby sie jako pojednanie miedzy réznymi formami
duchowych jednostek. Poetycki wyraz tego zniesienia wewnatrzkulturowych réznic
w sferze ducha absolutnego odnajdujemy we wspomnieniach ucznia Noici, G. Liiceanu:
,»przez tysiac piecset lat kultura Europy byta kulturq religijna, przez trzysta lat — naukowa.
By¢ moze wiek XXI bedzie stal pod znakiem teologii rozumianej zreszta jako proble-
matyka duchowosci, ktéra zasymilowata juz stulecia kultury naukowej [...]. Tak wiec
wiek XXI bedzie moze stuleciem spotkania sie obu Niléw w delcie Ducha®.

Noica jako filozof zaklada tutaj jednak mozliwos¢, dzieki czemu sens dziejowego
pojednania Europy w sobie i dla siebie stanowi najwieksza zagadke. Dlatego warto tutaj
zaznaczyc, ze epicka wizja dziejow zaprezentowana w Europejskim modelu kultury nie
stanowi ostatecznie o samoistnosci ekspansywnego geniusza Europy, ale raczej ukazuje
jego tragiczne uwiklanie. Wydaje sie, jak gdyby geniusz ten nie mogt obyc¢ sie bez tego,
co inne, aby odcisna¢ na nim swoje pietno: ,,prawie wszystko, co sie dzis dzieje na kuli
ziemskiej i co sie bedzie dzialo jutro nawet w kosmosie, nosi pietno Europy, cho¢by
zupehie inaczej uwazali etnografowie i historycy, ktorzy odkrywaja inne $wiaty (w grun-

16 Tbid., s. 138.

7 1bid., s. 161.

18 G. Liiceanu, Dziennik z Pdltinisu. Paideia jako model w kulturze humanistycznej, Sejny
2001, s. 157-158.
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cie rzeczy po to, aby je wydoby¢ z letargu i ograbi¢ ich skarbce duchowe). Wciaz
jestesmy piratami, konkwistadorami i korsarzami, ale teraz jesteSmy korsarzami ducha
— a to zmienia wszystko”?®,

Chociaz Noica byt peten nadziei wobec ekspansywnej mocy kultury europejskiej, to
jednak zdawat sobie sprawe, ze poprzez krucho$¢ wtasnego bytu moze ona polec w obli-
czu innych poteg. Ale czy w ten sposob zginatby duchowy potencjal wypracowany przez
Europe? Autor mierzyt sie z tg mysla o jej skonczonosci, piszac: ,,Mozliwe, ze Europa
ponownie stanie sie pétwyspem Azji; wcigz jednak to ona nadaje byt historyczny nawet
tym, ktérzy by ja zlikwidowali”*.

Maciej Sawicki

19" C. Noica, Europejski model..., s. 7.
2 Tbid., s. 33.

Do zobaczenia za rok w Jerozolimie. Deportacje polskich Zydéw
w 1938 roku z Niemiec do Zbqszynia, red. 1. Skérzynska, W. Olejniczak,
Poznan 2012, ss. 215

»W zimne, pazdziernikowe noce roku 1938 oblicze, przeznaczenie i zycie dworca
zmienilo sie radykalnie. W wyniku akcji przesiedlericzej (Polenaktion) na tutejszq stacje
kolejowa trafita grupa okolo 8 tysiecy polskich Zydéw wygnanych z Frankfurtu, Berlina,
Lipska, Hamburga i Diisseldorfu...”!. To wta$nie dworzec w Zbaszyniu jako pierwszy,
w roku 2008, stat sie (a moze na swoj sposob byt zawsze?...) miejscem pamieci/upa-
mietnienia wydarzen zbaszynskich 1938 roku. Drugie miejsce, wedtug I. Skorzynskiej,
bedace ,,tego upamietnienia i rozwinieciem, i dopelnieniem™?, to wtasnie dwujezyczna,
polsko-angielska ksiazka bedgca rezultatem projektu Do zobaczenia za rok w Jerozoli-
mie..., dedykowana kolejno: historii, dokumentom, pamieci i upamietnieniu tego
miejsca i czasu. Ten czterodzielny podziat ksiazki, poprzedzony stowami wstepu Sko-
rzynskiej i W. Olejniczaka (pierwsze z nich kieruja czytelnika ku ksiazce, drugie — ku
artystycznemu wymiarowi projektu — wystawie) oraz zwienczony epilogiem, funduje
cztery porzadki narracyjne, na ktorych skonstruowano ksiazke. Sa to kolejno: przestrzen
historiograficzna (ze szkicami historycznymi R. Witkowskiego, K. Rzepy, J. Tomaszew-
skiego, G. Pickhan, B.M. Harris i W.W. Medykowskiego), przestrzeni dokumentalna
(z reprodukcjami przede wszystkim oficjalnej korespondencji zwigzanej z omawianymi

1 W. Olejniczak, Do zobaczenia za rok w Jerozolimie..., [w:] Do zobaczenia za rok
w Jerozolimie. Deportacje polskich Zydéw w 1938 roku z Niemiec do Zbgszynia, red. 1. Ské-
rzynska, W. Olejniczak, Zbaszyn—Poznan 2012, s. 21.

% 1. Skérzynska, Do zobaczenia w ksigzce..., [w:] Do zobaczenia za rok..., s. 11.



